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Resumo: Este trabalho trata do desafio de se adequar o processo de internacionalizag¢@o dos direitos humanos a
diversidade cultural inerente a humanidade. Neste sentido, analisa os argumentos das posturas universalista e
relativista frente aos direitos humanos concluindo pela incompletude das duas. Em vista disso, o texto defende o
didlogo e a énfase em determinados pontos de convergéncia entre as diversas culturas como forma de superar a
polémica em torno da diversidade cultural e implementar uma agenda de consenso que possa tornar 0 processo
internacionalizacio dos direitos humanos bem sucedido.
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Abstract:This work deals with the challenge of adequate the human rights internationalization process to the
cultural diversity inherent to mankind. With this purpose, analyses the arguments of the universalist and relativist
postures face the human rights concluding by the incompletion of both. Focused on that, the text defends the
dialogue and the emphasis in certain points of convergence between the several cultures as a way to surpass the
polemics about cultural diversity and to implement a agreement agenda that could make the human rights
internationalization process well succeeded.
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1. Introducao

Em seu cléssico livio “A Era dos Direitos” Norberto Bobbio esquematizou o
desenvolvimento do paradigma dos direitos humanos em trés fases: os direitos humanos como
proposigdo filosoéfica, tal qual se apresenta nas declaracdes de direitos do século XVIII, como
norma positivada pelo Estado, a partir das constituicdes nacionais do século XIX, e como
norma objeto de um processo de internacionalizacdo através de tratados de alcance global ou
regional, a partir do fim da Segunda Guerra Mundial e da criacio da ONU (BOBBIO, 1992,
p- 32-33 ) Todavia, durante o periodo imediatamente posterior a Segunda Guerra Mundial até
o final da década de oitenta do século passado o processo de internacionaliza¢do dos direitos
humanos foi prejudicado pela chamada Guerra Fria, embate ideoldgico entre os blocos
capitalista e comunista, ao ser instrumentalizado pela ideologia do contendores. Deste modo,
a conclusdo 6bvia de que os direitos de um ser humano sdo indivisiveis e que devem ser
protegidos em conjunto como garantia de sua dignidade foi obscurecida pela énfase politica
do bloco capitalista em relagéo aos direitos civis e politicos, baseados no valor liberdade, e do
bloco comunista em relagiio aos direitos sociais e econdmicos, baseados no valor igualdade.

Além disso, as graves violagdes aos direitos humanos ocorridas durante a segunda metade do
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século XX foram denunciadas e combatidas pelos blocos antagdnicos segundo o crivo da
seletividade, ou seja, de acordo com o espectro ideoldgico do agressor, fazendo, por exemplo,
com que o Ocidente se indignasse com os crimes do Khmer Vermelho no Cambodja
comunista sem se importar com os crimes da mesma magnitude que a Indonésia do aliado
Suharto cometia no Timor Leste (SANTOS, 1997, p. 106).

Com o fim da Guerra Fria esperava-se uma nova fase no desenvolvimento do
processo de internacionaliza¢do dos direitos humanos, em que estes finalmente gozassem de
uma efetiva prote¢do internacional libertos de peias ideoldgicas. Em verdade o discurso da
protecdo aos direitos humanos veio a substituir o projeto socialista, enquanto um projeto
alternativo de organizacdo social, contrapondo-se aos valores do Mercado, predominantes na
atual fase do modelo de organizacdo social proposto pelos Estados capitalistas hegemonicos
(SANTOS, 1997, p. 105). No entanto, assim como os graves incidentes humanitirios nio
possuem mais a fundamentacdo ideoldgica tipica da Guerra Fria, mas pressupostos étnicos e
religiosos (vide Ruanda e atualmente o Sudéo), as objecdes a internacionalizag@o dos direitos
humanos ndo se encontram mais na carga ideoldgica que estes direitos supostamente
possuem, mas no fato destes incutirem valores estranhos as culturas dos Estados aonde
pretendem se impor. O direito de um povo a propria cultura fundamenta assim, demandas de
aceitacdo seletiva dos direitos humanos promovidos na esfera internacional ou a prépria
negacdo total desses direitos, de acordo com o grau de relativismo cultural que fundamente a
rejeicdo. Desta forma, uma das grandes discussdes dentro do processo de internacionalizagio
dos direitos humanos é o embate entre o relativismo cultural, o qual supde que os padrdes
morais variam entre as diferentes culturas e o universalismo cultural, o que supde a existéncia
de uma moral universal (PIOVESAN, 2002, p. 154). A contraposicio destas duas visdes no
campo dos direitos humanos prejudica sua internacionaliza¢do na medida em que enfraquece
a vontade politica dos atores internacionais e gera impasses que retardam as conquistas na
drea. Além disso, a inércia resultante desta situacdo pode ser apontada como um estimulo as
freqiientes e graves violacdes que vém ocorrendo, na medida em que sinaliza a impunidade
para quem as comete.

Considerando a crise do Estado, enquanto ente garantidor dos direitos humanos e,
tendo em vista a erosdo da soberania nacional e o recrudescimento das crises humanitdrias de
larga escala, especialmente na Africa, a busca por alguma forma de conciliacio entre a
postura universalista e a postura relativista € um imperativo. Este trabalho pretende defender
que, através de uma atitude de tolerincia e do didlogo entre as culturas, € possivel identificar

pontos de contato que podem ser apontados como tdépicos dentro de uma agenda de consenso



que torne possivel a efetiva garantia dos direitos humanos através de seu processo de

internacionalizacio.

2. O embate entre relativismo e universalismo

A discussdo doutrindria entre a postura relativista e a postura universalista envolve
uma série de aspectos que variam de consideracdes acerca da fundamentagdo filoséfica das
correntes até a dentincia pura e simples da utilizagdo de argumentos baseados em fatores
culturais para justificar praticas condendveis. Neste item buscar-se-4 a correlagdo entre os
diversos tipos de argumentos utilizados nesta discussdo, apresentando-se algumas razdes dos
dois lados.

Primeiramente, é necessdrio observar que a tendéncia ao universalismo encontra-se
na esséncia da propria redagdo dos tratados internacionais de direitos humanos, Flavia
Piovesan afirma que “(...) uma vez que estes t€m por escopo assegurar a protecdo dos direitos
e liberdades fundamentais a todas as pessoas, pelo simples fato de serem pessoas, dispensado
qualquer outro atributo” a redacdo dos artigos da Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem e do Cidadao, por exemplo, sempre se utiliza de expressdes como “todos os homens”
ou “ninguém sera submetido” (PIOVESAN, 2002, p. 156). O relativismo cultural aponta,
neste caso, a base jusnaturalista existente no universalismo cultural da Declaragdo. O proprio
nome do documento (Declaragdo Universal) aponta que os Estados signatirios ndo se
comprometem a criar os direitos nele elencados a partir do compromisso assumido, mas, sim,
reconhecem a existéncia desses direitos como inerentes ao ser humano e, sob este
pressuposto, buscardo promové-los. Encontram-se ai dois elementos béasicos do pensamento
jusnaturalista: a idéia de imutabilidade destes direitos e sua universalidade. O jusnaturalismo é
um dos grandes paradigmas da filosofia do direito, afirma que uma norma do direito
positivada em alguma legislacdo nacional sé € juridica se vier a reproduzir uma norma do
Direito Natural, ndo escrita, mas imutdvel, eterna, comum a todos os homens e acessivel
através do uso da razdo (LAFER, 2001, p. 36). A heranca jusnaturalista reveste a cultura
ocidental de um aspecto tnico, uma pretensao de superioridade em relagdo as demais culturas,
nas palavras de Boaventura de Sousa Santos “Todas as culturas tendem a considerar os seus
valores maximos como os mais abrangentes, mas apenas a cultura ocidental tende a formula-
los como universais. Por isso mesmo, a questdo da universalidade dos direitos humanos trai a

universalidade do que questiona pelo modo como o questiona. Por outras palavras, a questio
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da universalidade é uma questdo particular, uma questdo especifica da cultura ocidental”
(SANTOS, 1997, p. 111).

Além deste paradoxo, a propria nocdo da titularidade dos direitos humanos enquanto
direito da pessoa, independente de qualquer outra qualificagdo € objeto de critica. Karl Marx
em “A Questdo Judaica” j4 afirmava que, considerar-se o ser humano como titular de direitos
pelo simples fato de ser uma pessoa, de forma desvinculada de sua situagdo econdmica e do
ambiente cultural em que se encontra inserido preserva a desigualdade e a opressdo existente
na sociedade (MARX, 1991, p. 38). Historicamente, as declaracdes de direito do século XVIII
(produzidas durante a Independéncia Americana e a Revolucdo Francesa e que sdao o modelo
da Declaracdo da ONU de 1948) estdo ligadas ao liberalismo politico, o qual considera o
Estado como um mal em si mesmo, cujo poder deve ser limitado ao mdximo em detrimento
ao individuo, cuja liberdade de buscar sua prépria felicidade deve ser resguardada,
especialmente na esfera econdmica (BOBBIO, 1988, p.20). As declara¢des de direitos do
século XVIII protegiam deste modo, o ser humano em abstrato sem considerar sua situacio
enquanto mulher, crianga ou operario, e visavam garantir a maior liberdade de atuacio
econOmica possivel tanto ao abonado quanto ao miserdavel. Por isso, acusa-se a idéia de
entender-se o ser humano como titular de direitos enquanto ser humano de promover a nogao
do homem egoista, o qual prioriza seus direitos em relacdo a sociedade em detrimento de seus
deveres (TRINDADE, 2002, p. 133) e que, na sociedade capitalista, coloca seu bem pessoal a
frente do bem comum (COMPARATO, 2006, p. 632).

Assim, a concepcdo jusnaturalista e seus desdobramentos, encontrada no corpo do
texto dos tratados internacionais de direitos humanos, reflete um periodo histérico e filoséfico
relativo a cultura européia que € estranho as demais civilizagdes do globo, as quais
atravessaram experiéncias histéricas e culturais distintas. A maior parte dos paises africanos e
asidticos eram coldnias ou encontravam-se em processo de independéncia quando a
Declaragcao Universal dos Direitos do Homem e do Cidadao foi redigida, em 1948, e portanto,
ndo contribuiram para sua feitura. No entanto, logo que, independentes, tornaram-se membros
da Organizagdo das Nacdes Unidas, vincularam-se ao texto da Declaragdo e passaram a ser
pressionados a posteriormente assinarem os Pactos de Direitos Humanos da ONU,
fundamentados naquele documento. Por isso, ndo é exagerada a critica de que o processo de
internacionalizacdo dos direitos humanos pode ser entendido num contexto de colonizacio
cultural e que, junto com as questdes de direitos humanos, promovem-se também as virtudes
da economia de mercado. Ou seja, por trds da critica relativista ao processo de

internacionalizacdo dos direitos humanos existe a dendncia de que este processo € parte do



= N\

DIREITOS FUNDAMENTAIS

DEMOCRACIA

projeto de dominagdo econdmica e cultural dos paises hegemdnicos em relagdo aos paises
periféricos (SANTOS, 1997, p. 111).

Malgrado a agudeza e a contundéncia das criticas relativistas aos fundamentos
filos6ficos do universalismo cultural o que se vé€, na pratica, € que os argumentos relativistas
acabam sendo utilizados para proteger priticas de subjuga¢do e exploragdo de seres humanos
fundadas em diferencas de casta ou grupo social, de género ou mesmo em uma pretensa
vocacdo de um povo para ser governado de modo despdtico e arbitrdrio contra uma possivel
dominagdo cultural dos paises hegemodnicos. Na Bolivia, o respeito a cultura indigena local
significou a volta ao antigo direito dos pajés locais aplicarem a pena de agoitamento piblico
em relacdo a delitos cometidos por pessoas de sua comunidade. No México a discussdo em
torno do respeito a identidade cultural dos povos indigenas permeia a aceitacdo da poligamia
masculina (VALDES, p. 120, 2001). Nos paises islimicos, a condi¢io da mulher como uma
cidadd de segunda classe é apresentada como um elemento inerente a fé islamica a qual,
embora ndo preveja abertamente, também ndo proibe priticas como a mutilagdo genital
feminina (CASSESE, 2000, P. 66 e 67) Na China, 2932 das 3220 pessoas, dentre a populagio
de 1,5 bilhdo, com patrimdnio pessoal superior a 13 milhdes de dodlares, sdo filhos de
funciondrios de alto escaldo do Partido Comunista (HOLZ, 2007, p. 79) e existem sucessivas
denuncias de infragdes graves aos direitos humanos pelo governo daquele pais.

Para concluir, o caso do incidente humanitirio que estd ocorrendo atualmente em
Uganda € sintomadtico para se demonstrar até que ponto os argumentos do relativismo moral
podem ser pervertidos. Em Outubro de 2005, o Tribunal Penal Internacional expediu seus
primeiros mandados de prisdo contra os cinco principais comandantes de um grupo rebelde
chamada Exército de Resisténcia do Senhor, incluindo seu lider Joseph Kony, acusados pelo
cometimento das mais variadas atrocidades, de alistamento de criancgas a estupros em massa.
Um ano apds, como forma de se encerrar a guerra civil, o oferecimento de uma anistia foi
aventado, buscando-se a abertura de uma rodada de negociacdes de paz. Joseph Kony, no
entanto, recusou-se a deixar as matas onde se encontra internado enquanto o mandado de
prisdo existente contra ele ndo seja retirado. Em resposta o presidente de Uganda garantiu sua
seguranca e reafirmou a possibilidade de anistia com os rebeldes, muito embora o Tribunal
Penal Internacional tenha advertido o governo de Uganda de sua obrigacdo legal de executar
os mandados de pris@o. Iniciou-se assim um debate, no qual autoridades regionais afirmam
que a anistia a Joseph Kony se encontra mais de acordo com a concepgéo cultural de justica
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das tribos do norte de Uganda, calcadas no “perddo” do que a “justica punitiva ocidental”

oferecida pelo Tribunal Penal Internacional (LAMONY, 2006, p. 11).



Deste modo, o reconhecimento da diversidade cultural através de uma postura
relativista ndo tem, necessariamente, relevancia moral alguma. A aceitacdo de quaisquer
praticas culturais sob a justificativa do relativismo dos valores morais entre as diferentes
culturas nem sempre pode ser entendida como tolerancia e tida como uma atitude salutar para
a convivéncia entre as diferentes civilizagdes, muito menos para a promog¢do dos direitos

humanos. Neste sentido, Ernesto Garzon Valdés € enfatico:

La tolerancia indiscriminada, la tolerancia pura, sin limitaciones, la tolerancia de toda forma de vida,
termina negandose a si misma y, en su version mas radical, equivale a la eliminacién de toda
regulacién del comportamiento humano (...) Tolerante no es quien acepta complaciente el juego de los
demds, sino quien estd dispuesto a explicitar las razones que justifican el apartamiento de su sistema
normativo y, por ello, establece también una distincién entre lo tolerable y lo intolerable (VALDES,
2001, p. 95).

3. A necessidade do dialogo

A adverténcia de Garzén Valdés ndo € uma defesa da intolerancia e do preconceito,
mas, sim, da tolerincia sensata como uma atitude construtiva em prol do processo de
internacionalizacdo dos direitos humanos. Em seu texto “As Razdes da Tolerdncia”, Norberto
Bobbio afirma que, em um conflito, uma atitude tolerante significa a escolha da persuasdo ao
invés da coer¢do como instrumento de solugdo de controvérsias. Além disso, a tolerancia
também pode ser vista como uma atitude de prudéncia politica, visto que aquele que hoje é
intolerante em relacdo aos demais podera tornar-se vitima da intolerancia daqueles no futuro
(BOBBIO, 1992, 206-209), como o terrorismo internacional tem demonstrado atualmente.
Assim, reconhecendo-se as fraquezas inerentes as posturas universalista e relativista deve-se
reconhecer que o caminho a seguir € o caminho do didlogo e da concessdo mitua entre as
correntes doutrindrias.

Para que haja didlogo é fundamental que se reconheca os direitos humanos como
direitos morais inseridos dentro de uma determinada cultura (AMARAL JUNIOR, 1999,
p-71) e que se reconhega a propria cultura como algo inserido dentro de um processo de
transformacdo histérica. Deste modo, pode-se afirmar que os direitos humanos sdo direitos
histéricos cuja génese encontra-se nas experiéncias vividas por uma comunidade através dos
tempos (BOBBIO, 1992, p. 18 ) Assim, os direitos civis e politicos podem ser relacionados
com a opressdo da classe burguesa por parte do Estado Absolutista do século XVIII (POGGI,
1981, p. 91) assim como os direitos sociais e econdmicos podem ser relacionados com a

situacdo das classes trabalhadoras nos paises industrializados durante o século XIX
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(HOBSBAWM, 2000, p.226-230 ) e, atualmente, o pleito pelo reconhecimento explicito do
direito humano a 4gua, algo impensavel no século XVIII, esta diretamente relacionado ao
aumento da populagio e a fatores ambientais que determinam a escassez deste recurso
fundamental para a manutengio da vida humana (VILLAR e RODRIGUES JUNIOR, 2006, p.
2).

A partir do reconhecimento dos direitos humanos como direitos histéricos, de
existéncia e conteido varidvel, é possivel identificar pontos de contato entre os valores que
fundamentam os principais tratados internacionais de direitos humanos e aqueles que sdo
comuns as demais culturas, apontando, deste modo, onde se devem concentrar os esforcos
dentro do processo de internacionalizacdo dos direitos humanos. Da mesma forma, devem ser
identificados os pontos de tensdo, para os quais, serd necessario um didlogo mais profundo do
que a simples positiva¢do de normas internacionais, na busca por uma verdadeira concepc¢ao
multicultural de direitos humanos, nos moldes imaginados por autores como Boaventura de

Sousa Santos (SANTOS, 1997, p. 105-121).

4. Pontos de tensao e pontos de contato: em busca do consenso

Talvez o grande ponto de tens@o a ser enfrentado no processo de internacionalizagdo
dos direitos humanos € a contraposi¢do entre o primazia dada pelos tratados na identidade
individual de cada ser humano frente a primazia dada a identidade social presente nas
civilizacdes ndo ocidentais. A idéia de que a identidade de um individuo é dada em primeiro
lugar pela comunidade a qual ele pertence fundamentou a critica sobre a propria existéncia de
uma Declaracdo de Direitos do Homem, no singular e ndo enquanto membro de um grupo,
(VALDES, 2001, p. 103 e 104). Na concepgio hindu do “dharma”, mais importante do que o
direito do individuo de buscar sua felicidade através da realizagdo de suas aspiracdes pessoais
¢ o papel que este deve desempenhar na manutencao da harmonia geral da sociedade. A nocao
de “umna” na cultura islamica ressalta os deveres do individuo de manter os lagos de
solidariedade coletiva sem os quais a comunidade dos crentes destinados a salvacdo nao
podera prosperar (SANTOS, 1997, p. 114 e 115). A sociedade na concepc¢do budista deve ser
considerada como uma grande familia e, portanto, o lider da comunidade tem uma situagio
social semelhante a do antigo “pater familias” romano, sendo que a liberdade individual é
entendida como um espago no qual a acdo do individuo procura harmonizar-se com as
determinagdes da lideranca a que deve obediéncia. A tradicdo africana, de raizes tribais,

determina que o individuo sé se realiza através da comunidade e que este deve buscar sua



felicidade através da integracdo plena de sua vontade com a vontade coletiva (CASSESE,
2000, p. 63 € 64).

A grande critica que se faz da tendéncia oriental de se privilegiar a identidade social
em detrimento da identidade individual é a desconsideracdo com a dimensdo pessoal de
sofrimento humano que estas culturas demonstram: penas cruéis e degradantes e situagdes
vexatorias ou constrangedoras impingidas as mulheres sdo aceitas com naturalidade nestas
sociedades como algo inerente a natureza da convivéncia social (SANTOS, 1997, p. 116).

Sob outro angulo, a nocdo ocidental de ressaltar a identidade pessoal do individuo,
enfatizando seus direitos em relag@o ao todo € tida pelas culturas orientais como egoista e suas
conseqiiéncias sdao por estas denunciadas. O direito individual a liberdade de expressdo, por
exemplo, foi causa de recente incidente diplomdtico com paises isldmicos causado pela
publicacdo de caricaturas do profeta Maomé em vérios jornais europeus. O cardter quase
absoluto do direito de propriedade para a cultura ocidental, especialmente a propriedade
intelectual, também € denunciado pelas culturas orientais ao constatar, por exemplo, que
milhdes de pessoas morreram pelo virus HIV nos paises africanos por ndo possuirem o
dinheiro necessdrio para adquirir os medicamentos necessarios ao tratamento devido ao alto
preco exigido pelos laboratérios farmacéuticos ocidentais que det€ém a patente destes
medicamentos.

Nao obstante, contornadas as diferencas em relacdo ao problema da identidade,
diretamente relacionado a nocdo de matriz ocidental e jusnaturalista de um homem abstrato
considerado de forma alheia a sua realidade historica e social, é possivel afirmar pontos de
contato entre as diferentes culturas. Estes pontos de contato formam um “‘universalismo
minimalista”, o qual consiste em um conjunto de preceitos minimos, afirmados em um grau
que se mostra compativel com os varios modos de vida das diferentes culturas (CASSESE,
2000, p. 70). Através desta nogdo constroem-se razdes-ponte que tornam possivel a
concordancia com os pressupostos de um “relativismo fraco”, em que ndo apenas as
diferencas, mas também as semelhancas entre as culturas sdo ressaltadas (PIOVESAN, 2002,
p. 154).

O primeiro direito a ser reconhecido como um ponto de contato entre as diferentes
culturas é o direito a existéncia dos diferentes povos e suas culturas, garantindo assim a
diversidade do género humano. Pode-se dizer, a partir dai, que a condenacio ao genocidio e a
todas as formas de discriminagéo racial e o conseqiiente direito & vida e a seguranga dos

membros de uma comunidade faz parte deste primeiro nivel de consenso. A condenacio

enfitica que se faz da discriminacdo racial através do crime de “apharteid” aponta para um
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segundo nivel de concordancia universal das diferentes culturas em relagdo aos direitos
humanos: o direito a autodeterminagdo dos diferentes povos. No tocante a autodeterminagio
reconhece-se o direito a igualdade de direitos e obrigagdes entre os individuos de diferentes
povos, nacionalidades e culturas, o direito destes ndo serem submetidos a tratamentos
desumanos ou degradantes em virtude de sua origem étnica ou religiosa, o direito de um povo
de decidir sobre seu proprio destino. Além da autodeterminacio existe um terceiro nivel, mais
ténue, mas ainda universal, no tocante ao direito ao desenvolvimento. Existe uma tendéncia
ao reconhecimento de direitos diretamente ligados ao desenvolvimento social como direito ao
trabalho; direito & moradia e ao saneamento basico (CASSESE, 2000, p. 72).

A partir destes niveis de concordincia das diferentes culturas a respeito de
determinados direitos humanos pode-se pensar em uma “agenda de consenso” que proponha
uma hierarquia entre os direitos humanos em relagdo a forga politica necessdria para sua
implementagdo geral e irrestrita, partindo daqueles que possuem um maior grau de consenso
em relacdo aqueles que possuem um menor grau de concordancia entre as diferentes culturas.
Esta agenda foi efetivamente proposta em 1977, pelo entdo Secretario de Estado americano
Cyrus Vance. Em seu discurso Vance prop0s uma agenda politica para o processo de
internacionalizacdo dos direitos humanos. Em primeiro lugar deveria ser priorizada a
generalizacdo dos mecanismos de promogdo e garantia dos direitos relativos a vida e a
seguranga como o direito de ndo ser assassinado ilegalmente ou torturado ou vitima de um
desaparecimento promovido pelo Estado. Em segundo lugar deveriam ser promovidos os
direitos sociais e econdmicos, como pressuposto para uma vida humana digna, como o direito
ao e do trabalho, a previdéncia, a saide e a educagdao. Em terceiro lugar, considerando uma
ordem de importancia, deveriam ser promovidos certos direitos civis e politicos como
liberdade de pensamento, de associag¢do e o direito ao voto e ao acesso aos cargos publicos

(CASSESE, 2000, p. 72).

5. Conclusao

A agenda de consenso de Cyrus Vance pode causar estranheza ou mesmo certo
repuidio ao defender a idéia de que os direitos sociais e econdmicos podem ser promovidos
antes da maioria dos direitos civis e politicos. Considerando que a dignidade humana é um
bem indivisivel em relacdo aos direitos que a compdem pode-se dizer que divisdo em

geracdes tem finalidades mais didaticas do que epistemoldgicas.
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Por outro lado, a promocdo dos direitos sociais e econdmicos pode ser entendida
como um pressuposto para uma futura efetivacdo dos direitos civis e politicos e mesmo de
direitos fundamentais como a integridade fisica. Veja-se o caso da mutilag@o genital feminina,
pressdes internacionais tem feito com que paises africanos promulguem leis proibindo essa
pratica em seus territérios (NO PEACE WITHOUT JUSTICE, website), todavia é muito
dificil acreditar que essas leis serdo respeitadas haja visto que a mutilagdo € vista nessas
sociedades como pressuposto para que uma mulher possa casar. Como as mulheres destas
comunidades ndo t€m acesso a educacdo formal nem ao mercado de trabalho o casamento é
um imperativo para a garantia da propria sobrevivéncia. Deste modo, mais eficiente do que
apenas pressionar os governos para que se criem leis proibindo essas praticas seria vincular
programas de ajuda externa a estes paises a metas de universalizacdo do acesso da educagéo e
da garantia do acesso feminino ao mercado de trabalho. Assim, a partir da independéncia
econOmica, as mulheres destas comunidades teriam as garantias necessdrias de sobrevivéncia
para poderem sublevar-se contra a pratica da mutilagdo genital. Alids, foi com base na
independéncia econdmica que a igualdade feminina foi historicamente conquistada nos paises
do Ocidente.

E patente que a hipossuficiéncia econdmica torna a maior parte dos direitos civis e
politicos puramente formais, como os episddios de compra de votos no Brasil demonstram. O
desenvolvimento social de uma comunidade, com a conseqiiente promocao e garantia dos
direitos sociais e econdmicos € pressuposto para a vivéncia plena dos direitos civis e politicos
porque torna os individuos de uma comunidade realmente capazes de fazer as escolhas que
estes direitos propiciam.

Mas ndo se pretende afirmar aqui que a agenda de consenso possa servir
simplesmente como uma estratégia para que a postura universalista imponha os direitos
humanos segundo a pauta de valores da cultura ocidental. Pelo contrério, afirmando-se, no
processo de internacionalizacdo dos direitos humanos, os direitos inerentes ao
desenvolvimento social, criam-se as condi¢cdes para o didlogo em busca de uma verdadeira
concepg¢do multicultural, haja vista que os destinatarios destes direitos humanos terdo a auto-
suficiéncia necessdria para decidir e defender quais desses direitos sdo compativeis com sua
cultura e quais ndo o s@o. Desta forma, nem sempre os direitos que sdo vistos como canones
pela cultura ocidental prosperardo em uma concepgdo verdadeiramente multicultural de
direitos humanos.

Por exemplo, em relacdo a liberdade de expressdo, uma possivel solugdo para este

ponto de controvérsia cultural estaria muito mais proxima de uma atitude de respeito da
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cultura ocidental em relacdo aos assuntos religiosos islamicos do que uma revolucio cultural
que transformasse o mundo isldmico em uma civilizagdo secular e laica. Afinal, como os
paises islamicos ndo passaram pelas revolucdes liberais do século XIX nem realizaram de
forma completa o processo de separagdo entre a Igreja e o Estado (a exce¢do da Turquia) a
satira religiosa ou mesmo a blasfémia, aceitas dentro da cultura ocidental, ttm o mesmo efeito
que ofensas a identidade politica e cultural destes povos e, desta forma, sdo sentidas como os
ocidentais sentiriam ofensas relacionadas a discriminacdo racial ou a xenofobia. Assim como
os povos ocidentais ndo toleram manifestacdes de racismo, xenofobia (ou mesmo o ataque a
simbolos religiosos judaicos, tipificado como anti-semitismo), os povos isldmicos ndo toleram
ofensas aos elementos que mais intimamente caracterizam sua identidade social a qual, como
foi dito acima, precede a prdpria identidade pessoal em sua cultura. Outro aspecto em que a
cultura ocidental parece ter mais a ceder do que a impor é em relacio ao direito de
propriedade. Cada vez mais é enfatizado o fato de que conhecimentos tradicionais de uma
cultura sdo apropriados por empresas oriundas dos mais diferentes ramos da atividade
econdmica, da moda a medicamentos, tornando-se objeto de lucro particular. Nos casos em
que os beneficios para o corpo social sejam evidentes, como, por exemplo, em medicamentos
para controle de epidemias ou tecnologias relacionadas a produg@o agropecudria, o carater
absoluto da propriedade deveria ser minorado em proveito de lagcos de solidariedade entre os
povos.

Em conclusdo, ousa-se afirmar que o desafio dos direitos humanos frente a
diversidade cultural possui muito mais o cariter de luta pela hegemonia politica no ambito
internacional do que o de um dilema filosdfico verdadeiro. Mesmo quando provenientes das
mais diferentes culturas, os seres humanos estdo unidos pela mesma capacidade de sofrer e
pelas mesmas necessidades materiais bdsicas, e isto € suficiente para que todos tenham os

mesmos direitos e obrigacdes frente a seus semelhantes.
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