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RESUMO

Este artigo se propde a analisar e compreender os papéis de
género, os quais, diuturnamente, sdo atravessados por
mecanismos de poder, bem como pelos processos de
subjetividade. Parte-se do pressuposto de que os papéis de
género sao socialmente e culturalmente delineados, criando no
imaginario social, normas e condutas destinadas a homens e
mulheres em suas praticas e vivéncias. Neste sentido, o poder
é estrategicamente inserido nestes papéis, buscando solidifica-
los em distintos momentos. Analisa-se, igualmente, a categoria
da diferenga, buscando percebé-la sob o viés do enfrentamento
de sua imposigao nos papéis de género. Nesta otica, por
intermédio do pensamento waratiano, busca-se um olhar
voltado a premissa de que homens e mulheres rompam com o
véu binario, explorando os géneros enquanto devires nébmades,
e buscando o reconhecimento das diferengas como poténcias
de transformagao social. No aspecto metodoldgico, utiliza-se o
método de abordagem hipotético-dedutivo.
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ABSTRACT

This article proposes to analyze and understand the gender
roles, which, day by day, are crossed by mechanisms of power,
as well as by the processes of subjectivity. It starts from the
assumption that gender roles are socially and culturally
delineated, creating in the social imaginary, norms and
behaviors aimed at men and women in their practices and
experiences. In this sense, power is strategically inserted into
these roles, seeking to solidify them at different times. The
category of difference is also analyzed, seeking to perceive it
from the perspective of confronting its imposition on gender
roles. In this perspective, through Waratian thinking, we seek a
look focused on the premise that men and women break the
binary veil, exploring genders as nomadic becomings, and
seeking the recognition of differences as powers of social
transformation. In the methodological aspect, the hypothetical-
deductive method of approach is used.
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1. CONSIDERAGOES INICIAIS

Esse artigo tem por objetivo central analisar as subjetividades humanas interligando
o estudo aos papéis de género, socialmente construidos, notadamente, no dmbito das
sociedades complexas, as quais denunciam e questionam sobremaneira os papéis distintos
e hierarquicos submetidos a homens e mulheres. As reflexdes aqui (des)construidas
pretendem compreender de que forma (e se) o poder é inserido nestes processos, bem
como, no imaginario social, condicionando os sexos a rotulos e praticas pré-determinados,
0s quais abrangem, igualmente, os espagos sociais, produzindo os (n&o) lugares, castrando
as diferencgas, as potencialidades e os desejos pulsantes de cada individuo.

Neste ambito, se percebe o género e seus desdobramentos, observando sua
vinculagdo a (re)construcdo das subjetividades. As questdes de género, historicamente,
evidenciam de que forma o poder se coloca entre os individuos e grupos, transformando as
relagbes humanas em reprodugdes de papéis sociais. O género, explicitamente, determina
espacos de poder distintos para homens e mulheres, espagos estes que produzem efeitos
sociais excludentes e invisibilizantes, na medida em que tornam um género superior ao
outro.

Diante disso, tem-se por intuito tedrico, compreender tais perspectivas sob a dtica
da igualdade e da diferenga, bem como sob o viés do reconhecimento, buscando
alternativas tedricas de enfrentamento aos modelos de dominacéo impostos pelos papéis
de género. Importa a esse ensaio tedrico, igualmente, evidenciar os inuUmeros processos
de construgcdo dos papéis de género no cotidiano, e o quanto estes influenciam e
transformam a sociedade, majoritariamente, de forma negativa, na medida em que
desumanizam os individuos, gerando conflitos que se ressignificam a todo o tempo.

Neste sentido, as propostas tedricas ora alinhavadas, centram-se em construir,
epistemologicamente, olhares plurais, ressignificados e surrealistas acerca dos géneros
masculino e feminino, atravessando as estruturas de poder, as quais destinaram
diuturnamente ao género feminino, o lugar de inferioridade, de submissao, podando, por

consequéncia, infinitas possibilidades de existéncia.
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2. O ESTATUTO ONTOLOGICO DA DIFERENGA E O SEU MODO DE SER

A Diferenga é, em termos ontoldgicos, uma dimensao que comega a construir seu
itinerario e seu estatuto a partir da Modernidade. Nao que o faga de modo definitivo, mas a
sua presencga passa a fazer parte da consciéncia de si do sujeito moderno, mesmo que de
modo inaugural e nem sempre de forma positiva. Nas sociedades pré-modernas a
Diferenca € apenas um signo que separa duas coisas que tem identidades diferentes,
esséncias diferentes. Mas a Diferenga néo €, ela mesma, tomada como algo em si. Se a
identidade de uma coisa se da pela sua esséncia, é na semelhanga e no mais do mesmo
que ela se constitui. O “ser &€”, proferiu Parménides, simplesmente.

Ao contrario do mobilismo de Heraclito, Parménides sustentava a tese de que o ser
em si € imovel, tem uma esséncia e uma permanéncia imutavel, sendo o movimento apenas
uma falsa percepc¢ao dos sentidos humanos. Nesse sentido, idéntico € aquilo que nao se
altera, que permanece igual, apesar das mudancas de sua totalidade. A identidade € um a
priori; ndo € alcancada pelo tempo e tem uma esséncia em si. “Parménides disse que el
ser tiene su lugar en una identidad.” (HEIDEGGER,1990, p.69). O Ser, nesse caso, € um
rasgo da prépria identidade, destaca Heidegger. Ela € uma manifestacéo interna, enquanto
a alteridade é externa. O outro ndo faz parte do Ser, e a Diferenga (alteridade) nao esta
contida na ideia de identidade.

Aplicada aos seres humanos, a ontologia das esséncias propugna uma espécie de
singularidade essencial de cada ser humano e uma pertenga também essencial que nao
depende do tempo e dos acontecimentos histéricos. E um atributo herdado desde o
nascimento ou desenvolvido como uma habilidade que manifesta a sua propria condigao
inevitavel (DUBAR, 2007).

Nesse sentido, o Ser é, em si, o resultado das inscrigdes naturais que definem sua
posi¢cao no mundo, seus atributos, sua classe social, sua finalidade. Ndo se pode dizer,
nesse caso, que a identidade e seus atributos diferenciais pressuponham ou estejam
baseados na ideia de reconhecimento mutuo. Tudo se limita ao papel desempenhado pela
experiéncia coletiva, pelo status que possui na comunidade e pelos simbolismos pré-
programados, de modo que a consciéncia reflexiva de si mesmo, ao menos como
conhecemos desde a Modernidade, é ignorada (RICOEUR, 2006). A identidade tem uma
forca substancialmente replicadora na sociedade pré-moderna. Sua missao se realiza na

tarefa de identificar-se com o0 mesmo, sem recorrer a um mecanismo proprio de
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diferenciacdo e de identificagdo. (REMOTTI, 2010; RESTA, 1997; 2013). A figura do
individuo como sujeito autoconsciente de sua propria individualidade e identidade so vai
ganhar relevo na Modernidade. A identidade, para Locke, varia de acordo com a extens&o
da consciéncia. Se esta muda com o tempo, por certo que também mudara a identidade e
a forma como o Ser compreende sua relagdo com o mundo objetivo.

A identidade, portanto, como derivagao da consciéncia, ndo é absoluta. Modifica-
se, € efémera e precaria, dira Remotti (2010). No inicio do século XIX, Hegel fez uma
profunda revisdo na relagdo entre identidade e alteridade. Hegel ndo separou o
reconhecimento da autonomia, tampouco a universalidade da particularidade. Aponta
claramente que a identidade surge de uma relagdo universal entre particularidades
autbnomas que se reconhecem mutuamente. A unido entre os individuos ndo apenas
pressupde autonomia, segundo Hegel, sen&do que a cultiva, pois a autonomia permite aos
individuos recuperarem sua identidade e aprenderem algo mais sobre sua prépria diferenga
com os outros.

Por isso, afirma Hegel (1995), para o individuo o reconhecimento significa um saber
afirmativo de si mesmo em outro si mesmo. Na dialética da diferencialidade de Hegel,
cabalmente divergente de Parménides, a identidade e a Diferenga sao coexistenciais,
compenetradas. Elas se implicam mutuamente. As coisas sao contraditorias e
determinantes na definicdo de todo e qualquer conceito. A contradicdo € a raiz do
movimento e da vitalidade das coisas. Assim, também identidade tem uma relagdo
simbidtica e constitutiva com seu oposto. Desse modo, o outro, diferente, assume uma
posicado importante na definicdo do sujeito como tal. Essa abertura em direcdo ao outro
superou definitivamente a ideia de identidade como uma esséncia, como mais do mesmo.
Mas o filésofo alem&o mantém-se fiel a abstragdo e a analitica linear, o que impede de a
Diferenca ser defendida para além da constituicdo da coisa como um valor positivo,
histérico.

Em Heidegger (1990; 1996) a unidade da identidade é apresentada como um
elemento fundamental da definicdo do ser. O ser fala por intermédio da identidade, reside
nela. De acordo com o filésofo alemao, a conhecida proposicédo de identidade A=A encerra
um fechamento que se basta no préprio objeto referenciado e ndo da conta da identidade
como um trago constitutivo do ser. Quando se diz que “A” é igual a “A”, dissemos que 0 A

se basta em si mesmo, que ndo necessita de qualquer relacdo de comparagao com outra
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unidade qualquer. A férmula A=A, portanto, manifesta o principio da igualdade, pelo qual
um “A” é suficiente para expressar a sua formula de identidade. Ou seja, ele € auto evidente.
Os outros ndo sao aqueles diferentes de mim, pronuncia Heidegger (1990), mas aqueles
entre 0s quais também se esta. Essa leitura fenomenoldgica do “eu” e do “outro” foi
fundamental para denunciar os tracos excessivamente metafisicos que ofuscaram a
presenga da singularidade e da unicidade do “outro” como diferente e como parte de mim
mesmo, ou seja, para denunciar uma espécie de transformagao “do outro no mesmo” que
nada mais representa que o préprio banimento do “outro”. (DOUZINAS, 2009)

No plano da filosofia do conhecimento, a Diferenca nao é tratada, conforme expde
Laruelle, nem como uma categoria nem como uma ideia, mas €, em rigor, e apesar de todas
as perturbagdes que ela introduziu, uma sintaxe geral e um tipo invariante concreto. A
“Diferenga” é uma sintaxe, uma maneira de articular a linguagem filosofica e todas as outras
nas quais ela se projeta (por exemplo, a linguagem politica, a juridica etc.). E também uma
tese de realidade, certa experiéncia, ela propria multipla, do real. Como unidade funcional
de uma sintaxe e de uma experiéncia, € um principio, uma sintaxe real e ndo simplesmente
formal, transcendental e ndo simplesmente ldgica.

Mas, mais profundamente, a Diferenca torna-se um principio real na medida em
que a ela sao fornecidos certos meios filosoficos. Em primeiro lugar, a Diferenga torna-se
um principio na medida em que deixa de ser um meio secundario e parcial, sem autonomia,
da Contradi¢cdo, da Existéncia, da Estrutura. Como é que ela se torna autbnoma?
Elaborando as suas propriedades sintaticas e, sobretudo, atribuindo-se uma esséncia real
ou transcendental.

Por segundo, ao deixar de ser, antes de mais nada, uma categoria ou mesmo um
qualquer dos transcendentais ordenados sob o Ser e sob a Unidade. Uma categoria supde,
por um lado, o dado éntico prévio, uma referéncia a presenca, ou a identidade do presente
e, por outro lado, uma unidade transcendental ainda superior a qualquer categoria. A
Diferenca torna-se um principio concreto ou uma decisao filoséfica quando se liberta desta
dupla submissao e se torna essa Unidade capaz, simultaneamente, de levar a si prépria,
para determinar a sua sintaxe, a sua propria experiéncia transcendental da realidade e
operar assim a génese da realidade empirica. “Por fim, deve tematizar a sua estrutura
sintatica. S6 muito recentemente a “Diferenga” se tornou enquanto tal um problema de
sintaxe filosofica (LARUELLE, 1987, p. 20).

Revista Direitos Fundamentais & Democracia Vol. 29, n.2, p. 6-32, maio/ago. 2024
DOI:10.25192/ISSN.1982-0496.RDFDV.29.11.2516



(RE)PENSANDO A DIFERENGCA E A (DES)CONSTRUGAO DOS... 1

[@olsIe)

A Diferenca foi salva, adquiriu a dignidade de deciséao filoséfica lutando, portanto,
em trés frentes: contra a sua requisicdo funcional como meio ou processo incompleto,
contra a sua interpretagdo apenas categorial e contra o estado de n&do-elucidacédo em que
tinha estado (depois de Heraclito?) do ponto de vista sintatico. Para que ela adquirisse a
sua autonomia filosoéfica foi necessario que ela pudesse veicular, da realidade “auténtica”,
uma experiéncia que nao era ja de modo algum a da categoria da negacéo ou a do nada-
do-ente, nem a do Nada oposto e idéntico ao Ser, nem a da negatividade contida na
Diferenga-significante etc. Foi necessario inventar o “niilificar” (Heidegger).

A Distanz e a “hierarquia” (Nietzsche), o “ndo? Ser” (Deleuze), a “Diferanca”
(Derrida), o “Diferendo” (Lyotard). A Diferenga, assim, teve que mudar de terreno,
abandonar o do ente e do Ser-substancia — seu terreno de origem, a ontologia — e 0 seu
estatuto inferior de categoria. Teve de se dar, como o faz qualquer verdadeira deciséo
filosdfica, naquilo que é a operagao transcendental por exceléncia, o seu proprio terreno, a
sua propria experiéncia do real, De processo periférico de escrava da Contradigao, e em
seguida da Estrutura, tornou-se uma problematica, um principio real e até uma emocéao:
sim, uma emogao a priori, uma verdadeira sensibilidade filosofica ou transcendental, sem
a qual a filosofia estaria morta de hegelianismo ou mesmo estruturalismo: de
aborrecimento.

Nessa perspectiva de autonomia, uma boa ideia acerca da Diferenca € explorada
por Gilles Deleuze no seu célebre “Nietzsche e a Filosofia”, ao propor com Nietzsche uma
co-incidéncia imediata dos contrarios em vez da sua dialetizagao, isto é, em vez de um
processo de mediagdes e de ligagdes, realizando-se ao nivel discursivo e especulativo, mas
nao na realidade politica e libidinal, constitutiva efetivamente do ser humano. Assim, é
preciso pensar a simultaneidade dos contrarios, da vida e do poder num complexo que nao
deixa de se dividir infinitamente e de se ramificar nos seus contrarios; trata-se do devir puro,
um devir biopolitico dos organismos e das instituicdes, fazendo-se e refazendo-se em
sinteses ou conjugacdes (ou em agencements, termo fundamental tanto em “Anti-Edipo”
como em “Mil Plat6s”).

Nietzsche, segundo Deleuze, diz com razdo que a forga tem a outra forga por
objeto, mas, precisamente, & com outras forgas que a forca entra em relaco. E com outra
classe de vida que a vida entra em luta. O pluralismo tem as vezes aparéncias dialéticas,

mas € seu inimigo mais encarnigado, seu unico inimigo profundo (DELEUZE, 2008, p. 17).
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Em Nietzsche a relagao essencial de uma forga com outra nunca se concebe como
um elemento negativo na esséncia. Em sua relacdo com a outra, a forga que se faz
obedecer ndo nega a outra ou o que nédo é, mas afirma sua diferenga e goza desta
diferenca. O negativo nessa perspectiva ndo esta presente na esséncia como aquilo de
onde a forga extrai sua atividade: ao contrario, resulta dessa atividade, da existéncia de
uma forca ativa e da afirmacgao de sua diferenca.

O negativo € um produto da propria existéncia: a agressividade necessariamente
associada a uma existéncia ativa. Quanto ao conceito negativo (¢ dizer a negagdo como
conceito), “é s6 um palido contraste, nascido com atraso em comparagao com o conceito
fundamental, totalmente impregnado de vida e de paixao (NIETZSCHE, 1987, I, 10, p. 34).
Ao elemento especulativo da negagéo, da oposicédo, da contradigdo, Nietzsche opde o
elemento pratico da diferenga, objeto de afirmacao e de prazer. E neste sentido que se pode
falar de empirismo nietzschiano.

O problema tdo comum em Nietzsche: o que quer uma vontade? o que quer este
ou aquele? ndo deve ser entendido como busca de uma finalidade, de um motivo, nem de
um objeto desta vontade. O que quer uma vontade é afirmar sua diferenga. Em sua relagao
essencial com a outra, uma vontade faz da sua diferenga um objeto de afirmacgao. “O prazer
de saber-se diferente” (NIETZSCHE, 2009, 260): este € o novo elemento conceitual,
agressivo e aéreo, que o empirismo opde as pesadas nog¢des de dialética e, sobretudo,
como diz o dialético, ao trabalho do negativo. A Diferenca &, assim, segundo Deleuze, numa
perspectiva nietzschiana, o objeto de uma afirmag&o pratica inseparavel da esséncia e
constitutiva da existéncia (DELEUZE, 2008, p. 18).

Por outro lado, entrando num segundo campo tematico da filosofia — o da filosofia
moral ou da ética —, podemos considerar a Diferenga em seu carater axioldgico. A salvagao
num tempo limitado significa estabelecer as melhores formulas possiveis de convivéncias
entre os seres humanos e também com o ambiente que nos cerca. A sophia, neste aspecto,
designava para os gregos antigos a habilidade com a qual se sabe conduzir com outrem,
habilidade que pode chegar até a astucia e a dissimulagédo. Por exemplo, na compilagao de
sentencas que codifica a educagéao aristocratica escrita por Tedgnis no século VI a.C. e

dirigida a Cirnos, encontra-se o seguinte conselho:
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Matiza-te conforme os sentimentos de cada um. Um dia te ligues a um e depois
procura a proposito mudar de personagem. Porquanto a habilidade (sophié) é
melhor mesmo que uma grande exceléncia (arte) (HADOT, 1999, p. 42).

Esse é outro campo de trabalho filoséfico no qual também pode ser identificado um
conjunto de reflexdes sobre a Diferenga, aqui, porém, entendida como um principio
axiolégico norteador das relagdes sociais em sentido bastante amplo, e das escolhas e
decisdes que temos que tomar enquanto estivermos inseridos no espaco social, em nossas
relacbes com os outros.

Um ponto importantissimo nesse aspecto, diz respeito ao potencial critico da
Diferenca enquanto valor em relagdo ao conjunto de valores estabelecidos, especialmente
aqueles que dao como critério referencial de escolha ou decisdo a homogeneidade ou a
igualdade. E preciso considerar, como ja fizera Weber ao falar dos politeismos (WEBER,
2006), a pluralidade como elemento constitutivo da Diferenca, a qual se confunde com a
possivel multiplicidade dos projetos de vida, ou seja, das atitudes que o homem pode
assumir diante de si mesmo, dos outros, do mundo, de Deus.

Se nao percebermos essa mudancga paradigmatica teremos sérias dificuldades
para uma vida feliz. Se ndo absorvemos a passagem de um tempo monocromatico, linear,
seguro, do projeto politico da igualdade, constitucionalizado dentro de uma
macroperspectiva liberal, de um tempo policromatico, tragico por exceléncia, presenteista
e que escapa do utilitarismo do cédmputo burgués, estaremos fadados a um desconforto
existencial inevitavel.

A Diferenca é o elemento fundamental a ser percebido nessa mudanca
paradigmatica, e perceber e introjetar essa mudanga nos possibilita uma recriagdo
temporalizada da vida em novas possibilidades de vida boa.

3. A CATEGORIA DIFERENCA EM LUIS ALBERTO WARAT

Ainda que por vasto tempo a categoria diferenga tenha sido empurrada a margem
dos estudos tedricos, e, de certo modo, tinha como marginalizada, na sociedade complexa,
sua analise é premissa para a compreensdao de mundo pautada na alteridade e na
autonomia dos individuos, especialmente, daqueles que historicamente foram

invisibilizados. Neste contexto, cabe pontuar, tal qual refere Silva (2014), que a (s) diferencga
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(s) nédo é (sao) algo “natural”’, e sim, se constitui (em) por intermédio de sistemas sociais
discursivos e simbdlicos, os quais Ihes dao algum sentido.

Por esta razdo, estudar a categoria diferenga sob a perspectiva waratiana é, para
além de um debate plural, uma tentativa de fuga as amarras da castragéo e da polarizagao
acerca desta tematica.

Luis Alberto Warat foi (e é) um grande estudioso do Direito, todavia, transitava
livremente nos terrenos epistémicos da filosofia, da literatura e da psicanalise. Munido de
ideais divergentes a tradicionalidade, buscava, a todo o momento, romper com a légica
determinista acerca das leis, dos corpos e da limitacdo humana. Para o autor, a
emancipacao dos individuos perpassava, umbilicalmente, pelo processo de libertacdo de
tudo que remete a ideia de fixidez. Sob esta 6tica, o autor preocupava-se, igualmente, com
o conteudo atrelado aos Direitos Humanos, cunhando, por conta disso uma pedagogia de
emancipacao pautada nos processos de alteridade, no intuito de libertar, ndo apenas o
Direito, mas a sociedade, de toda e qualquer ideia de cunho excludente e repressivo.

Neste contexto, partindo a um entendimento acerca da diferenca em Warat, (1992,
p. 41) acerca dos territérios da diferenga, “partirei do pressuposto de que o simbdlico € uma
dimensao do politico e o politico uma dimensao do simbdlico”, e com isso, pressupde-se
que as relagbes sociais, assim como as reivindicagdes de individuos divergentes das
normas de género da sociedade complexa, buscam, preliminarmente, o direito a
singularidade, que atravessa a ideia de autonomia, seja na esfera individual ou coletiva,
buscando romper com padrdes historicamente dominantes, de modo que estas tornam-se,
também, demandas politicas.

Diz-se isso em razao de que, para Silva (2014, p. 81) “onde existe diferenciacao-
ou seja, identidade e diferenca- ai esta presente o poder”. No mesmo sentido, Louro (1997,
p. 43) refere que “o interior das redes de poder, pelas trocas e jogos que constituem o seu
exercicio, sao instituidas e nomeadas as diferengas e desigualdades”.

Sob esta perspectiva, as lutas e reivindicagdes de géneros, sexualidades e/ou
identidades partem ndo mais da aceitagdo de uma sociedade binaria, mas sim, buscam o
reconhecimento de seus impulsos e desejos de existéncia, tragam, portanto, uma nova rota
de fuga de tudo aquilo que castra, oprime e engessa.

Esse entendimento plural e ao mesmo tempo simbdlico acerca das demandas nao

binarias se justifica na medida em que, como ensina Warat (1992, p. 42) “existe uma
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igualdade imaginaria que, apagando as diferengas entre os homens, os for¢ca a
convencionais rituais de comportamentos, formas de alegrar-se e sofrer totalmente
estereotipadas. Desta maneira, a igualdade termina convertida em um antidoto contra a
autonomia”.

O falso discurso acerca da igualdade dos géneros, historicamente, mascarou a
supremacia dos homens sobre as mulheres, encobrindo praticas de alienagao e submissao.

Neste aspecto, conforme elucida Warat (1992, p. 43):

Falar, entao, de uma ordem simbdlico-democratica pressupde a aceitagao de um
espacgo publico de discussdo, de questionamento, de luta, de negociagdo e de
didlogo. Trata-se de relagbes entre sujeitos autbnomos que se reconhecem
reciprocamente como diferentes, e que podem encontrar um campo de significagdes
identificatérias a partir de um mutuo respeito de suas diferengas. Um imaginario
democratico ndo pode excluir, castigar ou culpar nenhum homem porque senta ou
se comporta de um modo diferente, porque atua de forma discordante com as
pautas unificadas pela instituicdo social.

E bem verdade que, para que haja efetivamente um coexistir pautado na
autonomia, ha que se renunciar a falacia de sociedade perfeita, com relagdes harménicas
e éticas, eis que os conflitos fazem parte de todo caminhar social, notadamente, no terreno
das diferencas. Para que se pense e efetive o reconhecimento das diferencas e espacos
onde a autonomia dos individuos seja respeitada, se faz necessaria a compreensao de
relagdes e vivéncias inacabadas, fluidas e n&o previsiveis, seria, pois, para Warat (2000, p.
136), compreender o género como “[...] um arroio de subjetividade que passa entre o
masculino e o feminino normatizado, para permitir que ambos os sexos possam deixar-se
surpreender pela vida”.

Para tanto, defende-se que masculino e feminino possam coexistir ressalvadas
suas diferengas, assim como, néo ignoradas suas semelhangas e conexdes. Sendo assim,
olhar-se-ao masculino e feminino, conforme aduz Warat (2000, p. 26) sob outra lente. “O
feminino, como um lado da energia do desejo [...], 0 masculino como o risco do previsivel”,
ou seja, como um compreender da vida e das relagées em branco e preto.

Neste aspecto, perceber os géneros apartado da dualidade requer adentrar a
marginalidade do ser, resgatando a paixao pela vida, pelo Outro , e, no momento em que
esta nova compreensdo de mundo se chocar com as normas socioculturais ja
estabelecidas, as quais para além de binarias, se construiram fixas. Neste contexto, Diniz
(2008, p. 485) defende que:
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[...] no plano do visivel, captado pela percepgao, o outro é tudo aquilo que esta fora
do invélucro que protege o0 meu eu, € uma unidade separavel com a qual me é
possivel criar algum tipo de relagcdo. Mas, da mesma forma que a realidade néo se
restringe ao visivel, a subjetividade também nao se restringe a um eu. Ela se faz de
fluxos e particulas que constituem nossa composi¢do atual, conectando-se com
outros fluxos e particulas com as quais estdo coexistindo e esbogando outras
composigoes.

Sendo assim, as subjetividades passam a ser interligadas as possibilidades de
novos olhares acerca dos géneros, ocorrendo uma desestabilizagdo das normas sociais
impostas. No mesmo sentido, pensar os géneros enquanto modos de existéncia e nao
enquanto papéis, requer defender, na mesma medida, os direitos da alteridade, quais
sejam, como afirma Warat (2010, p. 117):

1) Direito a ndo estar s6; 2) direito ao amor; 3) direito a autonomia, encontro com a
prépria sensibilidade; 4) direito a autoestima; 5) direito ando ser manipulado; 6)
direito a nao ser discriminado, excluido; 7) direito a ser escutado; 8) direito a ndo
ficar submisso; 9) direito a transitar a margem dos lugares comuns, os estereoétipos
e os modelos; 10) direito a fugir do sedentarismo como ideologia e retomar a pulsédo
de erréncia; 11) direito a propria velocidade; a lentidao.

Os direitos da alteridade, ou, os direitos do Outro, tal qual ensina Warat (2010) s&o
em sua esséncia, direitos de cunho coletivo, nunca individuais. Tratam-se, assim, de
premissas para sociedades efetivamente plurais e justas, esses ndo seriam direitos
exigiveis, mas sim, subentendidos nas rela¢gdes humanas. Tais direitos devem ser, na viséo
Waratiana, acessados por ambos os géneros, bem como por individuos género
divergentes, haja vista demonstrarem a possibilidade de (re)construgéo de sociedades pela
equidade, o que requer ressignificar a ideia da supremacia do masculino sobre o feminino.

Todavia, enquanto a resisténcia ao pensar waratiano for mantida, ou, melhor
dizendo, enquanto a sociedade caminhar de forma dual, as chances de rompimento com o
sedentarismo de género tornam-se distantes, afastando as possibilidades de vivéncias sem
moldes. Ou seja, os individuos seguem sendo, tal qual ensina Warat (2000, p. 36-37)
“prisioneiros da contemplagéo da cena primitiva: a angustia da castragao”.

O que sinaliza Warat (2000), no que se refere ao respeito as singularidades no
territorio dos géneros nada mais € do que o abandono do medo, em sentido mais especifico,
do medo de ousar burlar a norma (leia-se binaria), uma vez que as normas que dividem em

papeéis o feminino e o masculino sdo, sobremaneira, uma pulsao de morte, no momento em
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que castram as infinitas possibilidades de existéncia humana, tornando homens e mulheres,
seres interditados socialmente.

Sob esta o6tica, atenta-se da mesma forma, para os individuos que, por viverem
majoritariamente imbuidos nos papéis de género pré-estabelecidos, ndo visualizam seu
potencial de castracdo. A estes, no entender de Warat (2000, p. 103) cabe o aprendizado
uma nova pedagogia de mundo, a qual ndo se da de maneira célere. Had que se
desideologizar os géneros e seus papéis sociais, buscando novas significagdes e sentidos,
tecendo novos dialogos, talvez mais selvagens e desnudos de verdades absolutas, almeja-
se, pois, nas palavras de Warat (2000, p. 141) “a coroacdo de um espago dialético de
compreensao participante e a descentralizacdo da razdo contemplativa”. Este pensar

ressignificado, para Rolnik (1994, p. 161):

[...] coloca a exigéncia de criarmos um novo corpo (um novo modo de sentir, de
pensar, de agir) que venha encarnar este estado inédito que se fez em nés. E a
cada vez que respondemos a exigéncia imposta por um destes estados — ou seja,
a cada vez que encarnamos uma diferengca — nos tornamos outros.

Logo, pensar os géneros sob uma nuance de respeito as diferencas, mas,
paradoxalmente de aproximacado de sentidos €, como menciona Warat (2000, p. 143)
“deslocar, erotizar, diversificar, devassar, debochar, improvisar, conflitar’. Sdo artes e
pedagogias de compreensdo da realidade, a partir do entendimento de que as diferengas
que constroem masculino e feminino, para além de confltarem, se complementam,
denotando, portanto, os beneficios sociais da deshierarquizagédo dos modelos de géneros
e sexualidades pautados na binaridade.

As normas e papéis sociais de género deixam evidente, em grande parte da historia
das sociedades, seu carater doentio e de rotulacdo, apegando-se a certezas e hierarquias
que nada mais construiram, a ndo ser “lugares de poder” e exclusao. Nesta seara, acredita-
se que, na e pela construgao de espacos ludicos e de dialogos transformativos acerca do
masculino e feminino, pode se pensar em novos arranjos sociais e de género, onde a
autonomia esteja presente ndo apenas nas praticas humanas, mas igualmente nos corpos,
desejos e vivéncias.

Menciona-se espaco ludico, ndo no sentido infantilizado de ver o mundo, mas,
sobretudo, nas possibilidades de enfrentamento dos processos de sujeicdo a que,

principalmente as mulheres, foram submetidas historicamente. Estes processos binarios
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acerca dos papéis de género sao, acima de tudo, formas de negacgao das diferencas e das
potencialidades humanas, tornando-se uma espécie de direita dos géneros, dado seu
engessamento sob a ética macho-fémea, e seus respectivos papéis.

Nesta perspectiva, entende-se essencial um olhar existencial em constante
movimento, e ndo fechado em si. Distante de uma racionalidade fixa, a qual castra e inibe,
sinaliza-se para a possibilidade de um pensar caminhante, ndbmade e aberto, o qual
reconhega nas diferengas e aproximagdes entre os géneros, paradoxalmente, novos
devires. Neste caminhar, Diniz (2008, p. 486, grifo nosso) pontua que, no perceber o Outro

como diferencga, mas, ao mesmo tempo como Outro de si:

[...] podemos acrescentar que o outro ndo € apenas um outro eu (homem, mulher,
homossexual, heterossexual...) com o qual devo criar um exercicio de vizinhanga
baseado na filosofia do politicamente correto. O outro é tudo aquilo (humano, nao-
humano, visivel, ndo-visivel) que me arranca da pretensa estabilidade de uma
identidade fixa (um modo padronizado de pensar, sentir, agir), provocando-me com
um incessante convite para diferentes formas de ser-estar no mundo.

E, a partir deste compreender e sentir sensivel e erético acerca do Outro (neste
caso, de outro género) que se vislumbra os individuos em suas multiplas possibilidades e
dimensdes, as quais estao para além das normas e vivéncias duais. Rompe-se, assim, com
a ideia de que as diferengas se constituem enquanto negativas, construindo-se caminhos
abertos, ludicos e dinamicos, o0 que, por consequéncia, constroi suportes de
questionamento das verdades absolutas, as quais estdo enraizadas nos processos e papéis
de género.

O pensamento waratiano, para além de uma utopia social, contribui sobremaneira
para estudos que ousam romper com a realidade historicamente estabelecida acerca dos
papéis de género, bem como, se perfaz enquanto um novo sentido teérico e humano para
aqueles (as) que percebem nas diferengas, poténcias de transformacédo e emancipagéo

social.

4, PAPEIS DE GENERO: PERSPECTIVAS SOBRE RECONHECIMENTO

No que diz respeito aos estudos de género, faz-se necessario mencionar, ainda
que de maneira superficial, as inumeras contribuicdes do movimento feminista nesta esfera,

eis que suas lutas se deram (e se dao) pautadas, também, pelo viés emancipatoério. Neste
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contexto, Eisler (1989) refere que estes movimentos trouxeram mudangas significativas as
mulheres em nivel mundial.

Dentre as lutas do movimento ora referido, estd a busca por reconhecimento e
equidade em relag&o ao universo masculino, o qual acessa facilmente inumeros lugares e
oportunidades negados as mulheres, seja nos espagos publicos ou privados. Neste sentido,
o significativo envolvimento de mulheres na luta por condigcbes de reconhecimento e

igualdade teve um importante marco no século XX. Conforme Eisler (1989):

Nunca, em toda a histéria registrada, as mulheres de todas as nagbes da Terra se
haviam reunido para trabalhar em prol de um futuro de igualdade sexual,
desenvolvimento e paz — os trés objetivos da Primeira Década das Na¢des Unidas
para as Mulheres.

Diante da importancia das lutas sociais, Gohn (2010) preleciona que os individuos
ao reivindicarem suas demandas buscam a todo o tempo redefinir suas relagdes, na medida
em que tais lutam se ddo, em muitos casos, diante da negagao de sua identidade, negagdes
estas que se alimentam da opressdo, da exclusdo e do ndo reconhecimento do Outro.
Neste sentido, cabe pontuar que, Segundo Touraine (2006), as demandas sociais foram se
transformando, se apresentando, em muitos momentos, ndo mais como lutas coletivas e
universais, e sim, como demandas singulares.

Para Touraine (2006), os movimentos sociais, assim como buscam preservar
identidades e espacgos sociais, unem-se, na mesma medida, em prol de objetivos pautados
na resisténcia, assim como, compreendem a importancia da luta pelo direito a diferenca,
compreendendo-a como benéfica a sociedade.

Neste contexto, o0s movimentos sociais ressignificando suas praticas,
compreendem a importancia da luta por liberdade e diferenca. Tais lutas se dao, assim,
‘contra uma ordem estabelecida que decide o que €& normal ou anormal, permitido ou
proibido” (TOURAINE, 2006, p. 180). Sob esta dtica, é pertinente o entender de Taylor
(2006, p. 176) ao referir que “[...] o objetivo principal do movimento social € a realizagdo de
si mesmo como ator, capaz de transformar sua situagdo e seu ambiente, ou seja, de ser
reconhecido como sujeito” (TAYLOR, 2006, p. 176).

Merecem destaque, portanto, as demandas por reconhecimento, bem como pelo

direito a diferenca. E, neste interim, Honneth apresenta uma visédo importante, a qual se
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constrdi junto aos processos de transformacgao social da identidade, na medida em que a
luta por identidade passa a ser atrelada, consequentemente, a busca por reconhecimento.

O trabalho de Honneth reformula um conceito-chave do marxismo ocidental em
termos de relagbes intersubjetivas de reconhecimento e poder. Para o autor, todas as
formas de reificagdo se devem mais a patologias no ambito da intersubjetividade, do que
ao carater estrutural dos sistemas sociais, como o capitalismo, tal como defendia Marx, eis
que 0 mesmo se configurou (e se configura) como potente mecanismo de poder e controle
de individuos e grupos.

Honneth (2009) elabora, assim, o construto teérico do reconhecimento atrelado aos
processos identitarios, a partir de um principio moral de justica e de bem-estar (em
consonéncia com a nogao de inclusdo social) que é universal e articulado em seu
contraponto, ao sentimento de desrespeito social vivenciado por classes, grupos e
individuos.

O conceito de reconhecimento — traduzido do alemao Anerkennung -, originou-se
filosoficamente na obra de Hegel, na qual o filosofo alemao caracteriza “reconhecimento”
sob a otica de autorreconhecimento e alteridade, a partir de redes de sociabilidade e
reconhecimento mutuo. Desse ponto de vista, a demanda por reconhecimento localiza-se
na esfera da razao, contudo, a principal chave hermenéutica esta alinhada com interfaces
de intersubjetividade, com base em sua natureza relacional, social e situacional. Segundo
Honneth (2009, p. 88):

Autoconfianga, autorrespeito e autoestima nao sao, portanto, meramente crengas
sobre si mesmo ou estados emocionais, mas propriedades que emergem de um
processo dinamico no qual individuos passam a experienciar a si mesmos como
possuidores um certo status, seja como um objeto de preocupagdo, como um
agente responsavel, como um contribuinte valorizado de projetos compartilhados
ou como o que quer que seja. A autorrelagao de alguém nao é, entdo, uma questéao
de um ego solitario refletindo sobre si mesmo, mas o resultado de um processo
intersubjetivo continuo, no qual sua atitude frente a si mesmo emerge em seu
encontro com a atitude do outro frente a ele.

A teoria do reconhecimento de Honneth (2009) aproxima, portanto, a dimenséo do
autorrelacionamento e da reprodugéo da vida social e, se estrutura, de modo tripartite: a) a
negacao da dualidade redistribuigdo/reconhecimento; b) a centralidade no individuo e na
condigao de desrespeito como motor da luta por reconhecimento; c) a necessidade de uma

teoria moral da "boa vida" sem a qual € impossivel lutar por justiga. O reconhecimento, para
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0 pensador aleméo, passa também por trés esferas: a do amor, a da lei e a da estima. A
primeira esta no campo das relagdes pessoais; a segunda, da igualdade de todos os
cidadaos perante a lei; e a terceira busca o reconhecimento que anule a hierarquia da
escala de valores da sociedade.

E inquestionavel que o debate permanente, reflexivo e institucionalizado, em torno
das tematicas de sexo, género, orientagao sexual, identidades e sexualidades, se constitui
em marco referencial das lutas por equidade e liberdade. Todo esse universo conceitual,
porém, esta longe de ter a valoragao necessaria, porque os mecanismos de classificagao,
controle e hierarquizacido de corpos, acabam por produzir sentido estatico aos mesmos, e,
perigosamente, reproduzem um ideal unico, determinando, com isso, a universalizagao dos
padrdées de heteronormatividade séo fortalecidas, bem como a supremacia do género
masculino . Neste sentido, Bobbio (2004, p. 25) afirma que:

O problema que temos diante de nés nao é filoséfico, mas juridico e, num sentido
mais amplo, politico; ndo se trata de saber quais e quantos sao os direitos, qual é
sua natureza e seu fundamento, se séo direitos naturais ou histéricos, absolutos ou
relativos, mas sim qual € o modo mais seguro para garanti-los.

Deve-se delinear, que essa perspectiva universalizante e binaria, estrutura-se com
base numa mentalidade miségina, pautada pelo lastro de preconceitos e ideologizagao
sexista. Seu funcionamento € baseado no controle dos corpos e da sexualidade, com a
finalidade de normatizar comportamentos. Forma-se um sistema de crencgas, que coloca
alguns cidadaos em posi¢des subalternas e submetidas a um tipo de roteiro de vida, com
acesso restrito aos patamares de poder e financgas, além de limitagdes, quanto aos
mecanismos de tomada de decisodes.

A misoginia ndo € uma invencéo, infelizmente! Como fato historico, se constitui em
trago cultural presente nas relacbes assimétricas entre os sexos e aspecto central do
preconceito sexista e ideoldgico, ao postular a superioridade do masculino heteronormativo
sobre a natureza dos perfis identitarios do feminino. A manifestacao social de posturas
misdginas acontece por meio de comportamentos de aversdo, repulsa mérbida, édio,
desconfianca ou desprezo por mulheres e tudo aquilo que se aproxima dessa identidade
mais feminina, como condi¢cao de ser e existir.

Assim, Nobre (2003, p. 18-19) menciona que as lutas sociais estudadas por
Honneth s&o constituidas a partir de conflitos originados pelo desrespeito existente na
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sociedade, onde os ataques a identidade passaram a ser constantes, tornando necessaria
a luta por reconhecimento.

Ja para Touraine (2006) no que se refere as mudangas sociais, cabe destacar o
protagonismo das mulheres na luta por direitos e espacgo, muito impulsionadas pelo viés
excludente a que foram historicamente submetidas em decorréncia das relagbes de género
Ihes impostas.

Para o autor, a sociedade estaria vivenciando a inversdo do modelo classico
existente na modernidade, o qual polarizou as vivéncias humanas, colonizando as mulheres
e seus corpos. Sendo assim, “as lutas em que as mulheres desempenham um papel central
nao visam substituir a dominagdo masculina por uma dominagao feminina”, (TOURAINE,
2006, p. 228), ndo se defendendo, portanto, uma supremacia feminina, e sim, espagos de
equidade e reconhecimento da mulher como ser humano.

Diante disso, importa mencionar que nao se tem uma data histérica exata acerca
do momento em que se estabeleceram relacbes de dominacéao e inferiorizacdo da mulher
na sociedade, todavia, € possivel afirmar que as tais situacdes estdo presentes em diversos
momentos historicos, sendo, atualmente, ressignificado, mas ainda se fazendo presentes.
Por tais razdes, ainda que as lutas dos movimentos sociais sejam significativas e tenham
conquistados direitos que foram divisores de aguas nas lutas das mulheres, ainda ha um
vasto caminho a diante no que concerne a garantia efetiva dos direitos ao reconhecimento
e a diferengca. Com isso, este ensaio tedrico alia-se ao pensamento de Perrot (1998, p. 143-
144), quando a autora defende que

Havia uma razao para lutar pelo direito das mulheres: a desigualdade era e continua
sendo muito flagrante. Mas se as mulheres se tornam mais fortes, tém também
contas a prestar: elas ndo tém necessariamente razdo, nem todos os direitos, diante
das criancas ou dos homens. O mundo atual tenta pensar as liberdades de cada um
ao maximo, recompor os codigos e equilibrar as liberdades (PERROT, 1998, p. 143).

Se pretende, portanto, demonstrar a importadncia da equidade entre homens e
mulheres, sejam nos espagos publicos ou privados, rompendo com a légica binaria e
violadora historicamente vislumbrada nas sociedades, as quais seguem castrando e
podando vivéncias e desejos femininos. Por outro lado, ha que se ter em mente, como ja
referido, que as lutas das mulheres sao diarias e urgentes, na medida em que as praticas

patriarcais e excludentes ndao foram aniquiladas, e, em muitos espacos, ainda buscam

manter a mulher nos nao-lugares.
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Ainda, faz-se mister analisar esta seara, sob a 6tica Waratiana, no intuito de buscar
olhares mais humanizados em relacdo as lutas das mulheres. Diz-se isso, pois, para o
autor, “de todas as verdades, deveres [...] e sentimentos congelados que ndo permitiram ao
homem realizar sua autonomia, fizeram-no prisioneiro. Converteram-no em um ser
miseravel, roubando-lhe a alegria, a ingenuidade primordial e suas possibilidades de amor”
(WARAT, 2000, p. 16).

Warat (2004), ao mencionar o poder do significado, denota o que os discursos
possuem, historicamente forgas capazes de negar a autonomia aos individuos,
institucionalizando praticas que, como ja mencionado, castram desejos e vivéncias de
alguns grupos, neste caso, das mulheres. Sendo assim, construir epistemologicamente as
mudangas sociais a partir do feminino, seria uma possivel ferramenta na busca por
reconhecimento e equidade, na medida em que a construgcédo das subjetividades a partir
deste viés, passaria a ndo castrar desejos.

Para o autor, por meio da linguagem o poder se mostra, construindo, por
consequéncia realidades distintas entre homens e mulheres. Deste modo, a questao do
género estaria umbilicalmente ligada a construgédo das subjetividades. E, romper com esta
l6gica seria a criagao de sociedades e relagdes permeadas pela alteridade, pela liberdade

e pela libertacdo dos valores binarios historicamente construidos.

5. GENEROS ENQUANTO DEVIRES NOMADES: UM OLHAR DESDE O
SURREALISMO WARATIANO

Refletir acerca do género sob a perspectiva complexa requer, como ja afirmado, um
olhar paradoxal, desnudando-se, portanto, do viés meramente analitico e/ou dual sob o ser
humano e suas praticas e discursos cotidianos. Neste contexto, “0 pensamento complexo
€ 0 pensamento que se esforga para unir, ndo na confusdo, mas operando diferenciacdes”
(MORIN, 2010, p. 33), sendo um pensar necessario aos estudos que buscam romper com
algumas logicas historicamente estabelecidas e reproduzidas socialmente. Para Reis
(2016, p. 9):

Ha que se questionar essa descontinuidade radical entre um dado que seria
estruturalmente natural (sexo) e outro socialmente construido (género), uma vez
que o proprio conceito e entendimento de que ha um macho e uma fémea na
espécie humana — o proprio saber bioldgico formulado para explicar a natureza
humana — € um dado culturalmente localizado.
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Estas normas reguladoras dos sexos e géneros, reiteradamente passam a produzir
corpos, sentidos e vivéncias concebidas como normais e aceitaveis, bem como,
materializam as diferencgas sexuais, as quais, interligadas a discursos binarios e patriarcais,
tecem modelos inferiores, como, por exemplo, a imagem das mulheres como “sexo fragil”.

Ja o viés tedrico complexo pautado no devir, ao contrario, busca dialogos e
possiveis atravessamentos sob diversos contornos emancipatorios, no intuito de enfrentar
e romper com a logica totalizante existentes entre os géneros, leia-se, feminino/masculino,
0s quais, como ora referido, sdo constructos sociais. Se requer, sob esta nuance, analises
e reflexdes dinamicas, plurais e nbmades, as quais resgatem a importancia do Outro.

Logo, compreender género enquanto categoria aberta e nébmade sinaliza a busca
por um entendimento de constante devir, de modo a romper com a ideia de categorias fixas.
Neste entender, busca-se um entendimento complexo-paradoxal, que perceba os géneros
como permanentemente cambiantes.

Deste modo, percebendo que as relagdes sociais se formam multiplas e fluidas,
sem, necessariamente, uma divisao polarizada e constituida tendo como base, aspectos
de poder, passa-se a analisar os papéis de género desatrelados do viés macho-fémea. Diz-
se isso em razdo de que, mesmo diante de alguns avangos sociais e politicos no que

concerne ao género feminino, Lipovetsky (1999, p. 12) ensina que:

El hombre sigue asociado prioritariamente a roles publicos e «instrumentales», la
mujer a roles privados, estéticos y afectivos; lejos de obrar una ruptura radical con
el pasado histérico, la modernidad labora por reciclarlo sin cesar. La época de la
mujer sujeto conjuga discontinuidad y continuidad, de-terminismo e
impredictibilidad, igualdad y diferencia; la tercera mujer ha conseguido reconciliar a
la mujer radicalmente nueva y a la mujer siempre repetida.

Demonstra-se, conforme ensina Lipovetsky, que na vida cotidiana ainda existem
fortes tendéncias binarias e violadoras, as quais, simbolicamente e materialmente,
empurram as mulheres aos espacos de subordinacdo e inferioridade. Neste ambito,
originam-se conflitos que afastam a ideia de equidade entre os géneros, bem como, de
alteridade entre os sexos, denotando a supremacia masculina em diversos espagos sociais,
eis que tais praticas vao sendo ressignificada diuturnamente.

Estes modelos sociais culturalmente fixados elencam coercitivamente, os (n&o)

lugares, os papéis de género e, consequentemente, um retrocesso social e identitario
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constante. Neste contexto, conforme aduz Lipovetsky (1999, p. 221), ndo ha uma igualdade
e/ou equidade nos papéis de género, o que ha é “la no regéncia de los modelos sociales vy,
correlativamente, la potencia de autodeterminacion y de indeterminacion subjetiva de los
dos géneros”.

Pensando nisso, Warat sinaliza para a importancia do cuidado com a subjetividade
como ferramenta de resgate do valor do Outro, caminhar este, que, na visdo do autor, se
media pelos afetos e desejos, ou seja, 0 amor € e sempre sera um solvente de carater
universal, capaz de resgatar praticas solidarias e de cuidado, as quais ndo buscam “lugares
de poder” masculinos, mas sim, a equidade entre os géneros. Sob essa perspectiva, Louro
(1997, p. 48) aduz que:

[..] a concepcéo fortemente polarizada dos géneros esconde a pluralidade existente
em cada um dos polos. Assim, aqueles homens que se afastam da forma de
masculinidade hegeménica sdo considerados diferentes, sao representados como
o outro e, usualmente, experimentam praticas de discriminagao ou subordinagao.

Para isso, atenta-se aos estudos waratianos, os quais langcam sobre as relagdes
sociais e complexas, um olhar carnavalizado, o qual nos “intima” a tomar posi¢cdes de
desconforto frente aos individuos e suas praticas. Para Warat (1990) a criatividade de
analise da vida traz consigo o aspecto de resisténcia, avesso, portanto, ao comodismo nao
questionador, “trata-se de uma imaginagéo que recupera o mundo como criatividade e como
resisténcia, solicita a intervencao ativa e emancipatéria do homem, decretando com isso a
morte do pensador-voyeur” (WARAT, 1990, p. 22-23). Nesta logica, compreende-se que
homens e mulheres, em algum momento da vida, passam pelo crivo dos papéis de género,
fomentando espacos de disputa e diferenciacao.

Sendo assim, observam-se género e identidades como construtos sociais, e,
igualmente, como produtos das vivéncias e experiéncias humanas. Portanto, o género
seria, por consequéncia, um “estar” no mundo. Essa abordagem possibilita processos de
desconstru¢cao de métodos determinantes de ver o mundo, os quais, historicamente se
mostram binarios e fixos, compreendendo corpo e identidade como estanques.

Cabe ressaltar que, a partir dessa mudanca de olhares, adentra-se em um viés
surrealista, o qual questiona de maneira direta a matriz cis heterossexual, a qual se coloca
socialmente como moral e adequada para as praticas humanas, reivindicam-se, assim,

vivéncias emancipadas, tal como sinaliza Warat (1990, p. 34):
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Para isso, se tenta subverter a figura perfeita da lei, da ciéncia e do poder,
descobrindo-lhes certas marcas de corrupgao; tenta inventar uma contra-imagem
dos objetos amados. Um desencanto que nos permita recuperar nossa autonomia.
Assim, deixariamos de idealizar essas figuras, redescobrindo-as em suas
imperfei¢cdes, e, portanto, em sua histdria real.

Compreender género sob a perspectiva Waratiana €, ao mesmo tempo, desbravar
e contestar, paradoxalmente, os mecanismos duais a que estamos submetidos. Romper,
portanto, com a logica binaria e fixa € um caminhar permanente e atemporal, o qual abre-
se para o olhar ao Outro, enquanto diferente e fluido, sem perceber o Outro como um
modelo fixo, ou seja, como um ser sendo, como um eterno devir de si mesmo.

Neste sentido Warat (2000, p. 40) refere que “a marginalidade é o territério onde o
homem estende o desejo institucionalmente reprimido”. Ou seja, no entender waratiano
(2000, p. 40) “estamos entregues a um contexto pornografico da realidade [...] que nao
permite compreender o mundo pela verdade erotizada, obliqua, transversal’. Tais
discussdes visam, assim como os ensinamentos waratianos, a construgdo de um imaginario
que almeje a autonomia e a emancipagao.

Busca-se, igualmente, a desideologizagdo do género enquanto discurso
hegemonico e, em certa medida, machista e disfuncional, eis que este, historicamente, se
coloca como hierarquizante e autoritario. Este entendimento compreender os papéis de
género enquanto sistemas de rotulagdo, onde homens e mulheres sdo padronizados a
ocupar espacos e fungdes pré-estabelecidas. Ao mesmo tempo, almeja-se uma “fuga muito
sadia, ja que nos propde pensar nos saberes e suas verdades sem estar na dependéncia
de seus preconceitos, crengas e pressupostos” (WARAT, 2000, p. 188).

Assim, o pensar waratianos ventila, como possibilidade de enfrentamento dos
papéis de género e submisséo existentes, a ecocidadania enquanto “direito do amanha”.
Sim, do amanha, pois a equidade de géneros ainda é um devir, e, da forma como se
ressignifica, necessita ser enfrentada diariamente.

Como preleciona Warat (2004), a ecocidadania ruma, portanto, para novas formas
de entender a vida e as relagbes humanas, recompondo a ordem social e politica existente,
introduzindo olhares sob a subjetividade, os desejos, 0s sonhos, alterando as velhas lentes
de ver o mundo. Este pensamento ousado e divergente necessita, logicamente, de todos
os individuos que anseiam se desacomodar das amarras duais e hierarquicas, €, pois, um

caminhar emancipatério sustentavel.
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Assemelhando-se ao pensar waratiano, Del Olmo e Garcia (2015, p. 2015)

enfatizam que:

A ecocidadania esta estritamente relacionada aos sentimentos de respeito e
preocupacgao pelo outro, pois, conforme ja referido, ndo se faz cidadania sem o
outro. O conceito de cidadania construido por Warat engloba o eu, o outro, o amor,
a fraternidade, dentre outros valores. Assim, também devemos considerar que nao
podemos pensar em falar de cidadania num ambiente em que impera qualquer tipo
de exclusao.

No entender waratiano, “a ecocidadania representa uma mudanca ética, estética,
politica e filosdfica profunda” (WARAT, 2004, p. 407). Ela possibilita a criagdo de eixos
emancipatérios, os quais atentam para o resgate da autonomia, seja ela em sua forma
individual ou coletiva, retirando, do intimo de cada ser, seus desejos mais profundos de
liberdade e alteridade, sinaliza-se, pois, para uma nova realidade, pautada no afeto e na
garantia das singularidades.

A ecocidadania defendida por Warat (2004), instiga ao desenvolvimento de ideias,
saberes e praticas reinventadas, com uma fuga aos modelos prontos e ja vivenciados
globalmente. As verdades engessadas e as agbes binarias seriam constantemente
questionadas, ndo se tendo um porto seguro para o viver e o sentir, um mar de
possibilidades a serem desbravadas, como uma nova cartografia dos desejos humanos, eis
que “o boicote do desejo se experimenta sempre como uma perda dos sentidos” (WARAT,
2004, p. 409). Corroborando com este olhar diferenciado, bem como compactuando com o

pensar waratiano, Pozzatti Junior e Kendra (2015, p. 27) aduzem que:

Infere-se dessa ideia de mudanga, um paradigma de teor antropoldgico e de
transformagdo do homem para liberta-lo dos determinismos naturais e histérico-
sociais onde o paradoxo esta no fato de que o homem é um ser histérico que se
encontra preso as limitagdes da natureza, fazendo-se necessaria a reaproximagao
entre o homem, a natureza nao opressora e a sociedade.

A partir do enfrentamento desta ordem social imposta, leia-se, binarismo de
géneros, pode-se pensar no rompimento da realidade de narcisismo masculino, a qual
ainda destina as mulheres a condicéo de inferioridade e/ou submissao. Desconstréi-se, na
mesma medida, os “lugares de poder’ estabelecidos entre os sexos, praticas estas
socialmente construidas, sob o olhar patriarcal.
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Defende-se, entdo, o género enquanto um devir, como uma possibilidade de
resgate da subjetividade feminina, buscando que ambos o0s sexos possam coexistir, sem
as amarras da supremacia. O género sob a perspectiva do devir volta-se para a liberdade

feminina, podendo-se construir um futuro efetivamente equanime e pulsante.

6. CONSIDERAGOES FINAIS

O intuito norteador desse ensaio teorico instigou a busca por uma compreensao
epistemoldgica acerca das subjetividades e sua interligacdo aos papéis de género
socialmente construidos e diuturnamente ressignificados. Tornou-se possivel evidenciar
que a desconstrugao e/ou a ressignificagao destes papéis e de suas praticas socioculturais
requerem o rompimento epistémico e pratico com a binaridade e os contextos de violagao
e exclusao, notadamente, do género masculino sob o feminino. De igual modo, evidenciou-
se, diante das diferengas reivindicadas na sociedade complexa, que as mesmas, em
alguma medida, sdo evidenciadas nos papeéis de género sob um aspecto negativo e de
disputa.

Neste contexto, a busca por reconhecimento aqui compreendida, se da muito mais
no ambito da possibilidade de coexisténcia das diferencas entre os géneros, sinalizando
para a possibilidade de sociedades equanimes e plurais.

Resta evidente que, embora as mulheres tenham conquistado direitos e espacgos
antes majoritariamente masculinos, ainda existem comportamentos e praticas que as
colocam como inferiores, ou seja, ao mesmo tempo em que se almejam sociedades
pautadas na equidade de géneros, se ressignificam papeéis de género de cunho tradicional.

Neste sentido, esse ensaio tedrico sinalizou em seu percurso, as questbes de
género para além de fatores biolégicos e universais, almejando, portanto, ovos olhares
acerca das subjetividades humanas, dos desejos e dos processos de busca por autonomia.

Para isso, aliou-se ao pensamento waratiano compreendendo que nao existem (no
aspecto formal) leis de género, e sim, papéis de género coercitivamente impostos. Ha que
se fomentar, portanto, devires de reconhecimento dos géneros enquanto constructos
autébnomos e dotados de pulsdes e desejos diante da vida e do mundo.

Os géneros enquanto devires, percebidos como fontes nébmades de subjetividades
que, a todo o tempo, perpassam o masculino e o feminino sem disputas ou rotulacdes

seriam, como aqui se defende, possibilidades ainda ndo experimentadas de convivéncia e
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coexisténcia. Diante disso, os saberes de Warat e Lipovetsky se aliam e se complementam,
no sentido ressignificado de defender os géneros como eternos devires de liberdade e
emancipagcao humana, o que pode fomentar processos de garantia da cidadania e dos
direitos humanos.

Por fim, denunciam-se e reivindicam-se desejos de liberdade de homens e
mulheres, desmistificando a ideia do homem forte e da mulher fragil, do homem que nao
pode chorar e da mulher que nasceu para servir, de modo que ambos possam transitar nos
terrenos do masculino e do feminino, sem necessariamente, fixarem-se a este ou aquele
papel de género, mas sim, que mergulhem no intimo de seus desejos mais profundos e
silenciados pelo binarismo, resgatando seus processos de subjetividade e autonomia. Uma
sociedade pautada na alteridade pode (e deve) ser construida umbilicalmente ligada a
liberdade.
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