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Resumo

Tanto nos projetos universalistas de Direito, quanto na analise sobre as
revoltas mugulmanas no norte da Africa e no Oriente Médio, os
referenciais tedricos utilizados, de natureza logico-procedimental, séo
limitados, pois estdo vinculados a padrées materiais eurocéntrico-
modernos de identidade plural, liberdade e democracia, gerando
consideracbes miopes, que variam entre conclusdes otimistas
ingénuas de universalizagdo da modernidade ou pessimistas
ideoldégicas que reafirmam a marginalizacao do Isla. Diante desse
problema, € pertinente reconhecer uma perspectiva antropoldgica de
identidade, onde a natureza humana depende, completa-se e se
desenvolve plenamente pela cultura. O didlogo n&o é, portanto, restrito
aos sujeitos dialogantes in abstracto, mas repercute em suas
comunidades (ligacao inter-group e intra-group). Trata-se de
reconhecimento de expressdes cognitivas tradicionais sobre as coisas
e moralidade, acolhendo, portanto, as retéricas culturais, em um novo
paradigma de igualdade, que va além da isonomia personalista,
alcangando as comunidades e grupos culturais. Visando um dialogo
leal e comutativo, que permita uma vivéncia intercivilizacional, busca-
se o estabelecimento de formas de reconhecimento, que identifiquem
expressdes tradicionais de valores politico-juridicos, ligados a
participatividade e a cidadania republicana. Logo, o objeto de estudo é a
investigagdo de instituigbes como Ummah (Comunidade), Tawhid
(Unidade), Shura (Consulta) e o Yurs (Tolerancia), admitindo limites
sobre atraducao. )

Palavras-chave: Isla. Modernidade. Primavera Arabe. Irmandade
Muculmana. Tradugdo. Democracia. Republicanismo.
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Abstract

Both the universalist projects of law, as in the analysis of the Muslim
uprisings in North Africa and the Middle East, the theoretical frameworks
used, logical-procedural in nature, are limited because they are tied to
Eurocentric standards-modern materials plural identity, freedom and
democracy, generating myopic considerations, ranging from naive
optimistic conclusions of universal modernity or pessimistic that reaffirm
ideological marginalization of Islam. Faced with this problem, it is
pertinent to recognize an anthropological perspective of identity, where
human nature depends, is complete and fully developed culture. The
dialogue is not therefore restricted to dialoguing subject in the abstract,
but resonates in their communities (connecting inter-group and intra-
group). Itis recognition of traditional cognitive expressions about things
and morality, hosting, therefore, the cultural rhetoric in a new paradigm
of equality that goes beyond equality personalist, reaching communities
and cultural groups. Targeting a commutative and honest dialogue,
enabling an experience intercivilizational, seeks to establish ways of
recognizing, identifying traditional expressions of political and legal
values, linked to participatividade and republican citizenship. Therefore,
the object of study is research institutions like Ummah (Community),
Tawhid (Unity), Shura (Consultation) and Yurs (tolerance), admitting
limits on translation.

Keywords: Islam. Modernity. Arab Spring. Muslim Brotherhood.
Translation. Democracy. Republicanism.

1. INTRODUCAO

Desde o ano de 2009 o Oriente Médio passa por convulsdes sociais
significativas chamando a aten¢ao do Ocidente.

Inicialmente, em 2009, o Ird sofreu um levante popular denominado de
Revolugao Verde em resposta a uma suposta fraude eleitoral no pleito presidencial, que
teve como vencedor Mahmoud Ahmadnejad. Foi um levante de dimensdes nacionais,
com a participagdo maci¢a de universitarios, mas que foi reprimido pela Guarda
Revolucionaria do Ird, tendo como martir uma universitaria.

Em 2010 os levantes ressurgiram no norte da Africa e em outros paises de
Oriente Médios. Tento inicio na Tunisia e se espalhando de forma particular por paises
como Egito, Libia, Siria, Jordania, Bahrein e Iémen, este grande levante foi denominado
de Primavera Arabe. O grande artifice desta revolta, sem desmerecer outros
movimentos politico-religiosos, foi a Irmandade Mugulmana, um movimento de cunho
assistencial-politico-religioso, fundado na década de 1920, possuidor de grande
capilaridade nas populacbes mais humildes locais. O ato simbdlico marcante
organizado pela Irmandade Mugulmana foi a mobilizagao na praca Tahrir, por meio de
seu bracgo politico, o partido da Liberdade e Justica.

Em ambos os casos, as motivagdes essencialmente foram as mesma: a
insatisfacéo contra desigualdades sociais, a reivindicagao de direitos politicos e a luta
por um regime politico aberto e participativo.

Porém, o que os ocidentais entendem como democracia e republica, instituicdes
que foram construidas em um processo historico proprio, em dimensdes continentais
especificas (Europa e América), podem ser esperadas em terras islamicas?

A opinido publica ocidental dividiu-se entre os otimistas utopicos, que viam “os
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bons ares” da modernidade chegando aos “atrasados” paises do norte da Africa e do
Oriente Médio, e os céticos miopes que ainda aguardam o alvorecer do
fundamentalismo islamico.

Os céticos ultimamente acham que possuem razéo no que defendem, ainda
mais com os recentes acontecimentos ocorridos no Egito. Apos a eleicao do candidato
do partido da Liberdade e Justica, Mohamed Mursi, a suspensao da Camara Legislativa
Egipcia pela Corte Constitucional, em funcéo de irregularidades nas eleigdes, e a
elaboracdo de uma Carta Constitucional acusada de ter conteudo vago, ressurgiu a
pergunta: sera que o Isla comporta uma democracia e valores republicanos?

Talvez a pergunta possa ser respondida por outras indagagdes: Sera que o
Ocidente nao esta testemunhando a constru¢cdo autodeterminada de um regime
politico participativo e de uma concepcao de cidadania solidaria com identidade
prépria? Sera, que o Isla deve se utilizar de valores e instituicdes estrangeiros para
alcancar uma abertura politica e um senso de compromisso e responsabilidade
sociais? Ou existem valores que se aproximam ou equivalem aquilo que
ocidentalmente € conhecido como democracia e republica?

Para isso é necessario um exercicio de humildade, pela busca do
reconhecimento da alteridade civilizacional, mediante o conhecimento e traducéo da
tradicao Islamica, viabilizando, assim, uma vivéncia compartilhada. A melhor forma de
vencer o medo é conhecendo aameaca, o desconhecido.

Portanto, a proposta deste artigo €, inicialmente, analisar os conceitos e
fundamentos de democracia e republica no ocidente, na perspectiva moderna, para,
posteriormente, encontrar pontos comuns em instituicées tradicionais como Ummah,
Tawhid, Shura e Khilapha e qual o papel da Irmandade Mugulmana.

2. REFERENCIAS DE TRADUGAO: A CONSTRUGAO OCIDENTAL DE
DEMOCRACIA E REPUBLICA

Para se analisar a tematica da cidadania participativa e solidaria no Isla, recorrer-
se-a aos recursos do reconhecimento e tradugdo, meios imprescindiveis a uma
vivéncia interpessoal e intercivilizacional paritaria e compartilhada.

O reconhecimento em questdo € forma de reconhecer a pessoa nédo apenas
como o resultado de sua autenticidade, mas como sujeito social, portador de herancga
cultural (TAYLOR, 1998, p.46-48), ou seja, os valores e sentidos que motivam suas
decisbes e agdes tem sua matriz na tradicado em que pertence (SANTOS, 1997, p.23). O
reconhecer, portanto, € admitir discursos culturais, em sua autonomia e incompletude,
visando a partilha, em condicao de paridade.

O intuito, portanto, € a vivéncia, mas aquele que busca reconhecer deve ter
plena ciéncia que ele também é fruto de um meio especifico, de uma historia coletiva,
nao podendo se despir do seu arcabougo cognitivo-valorativo. Logo, no processo de
imersao cultural o outro se torna um espelho, e quem busca reconhecé-lo reportar-se
aos seus proprios referencias de conduta. Dai emerge o recurso da tradugao.

Na traducdo busca-se um entendimento possivel de tradi¢cdes, por meio da
interpretacao e partilha de padrées de conduta, almejando uma nova e comum lingua
(MACINTYRE, 2001, p.397-399). Na traducdo ha a domesticagcdo daquilo que, até
entdo, era estranho, ndo bastando, portanto, entender o “outro”, pois o tradutor também
quer ser entendido.

Traduzir ndo se reduz, portanto, ao mero estabelecimento de parametros
comuns entre linguagens, mas de mediagdo entre pessoas, reconhecendo as
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diferencgas e as limitagdes no processo entendimento. Logo, a tradugao possui limites,
pois o pressuposto utilizado € o da semelhanga, sendo inviavel a busca de
equiparagoes entre culturas e linguagens distintas, além da impossibilidade de traduzir
pela inexisténcia de meios conceituais (MACINTYRE, 2001, p.414).

Na posicao de tradutor, o marcos referenciais de comparagao e mediagao sao os
conceitos ocidental de democracia e republicanismo.

21 DA DEMOCRACIA

Na tradigao liberal, a democracia é definida como o governo do povo, pelo povo
e para o povo. Nela, o poder do povo se expressa no voto direto, por meio do qual os
cidadaos elegem os representantes dos Poderes para defender seus interesses. Trata-
se de um regime de governo em que o poder de tomar importantes decisdes politicas
estd com os cidadaos (povo), de forma direta ou usualmente indireta, por meio de
representantes eleitos.

Os principios basicos de uma democracia, onde os demais principios e regras
sao em verdade desdobramentos de uma linguagem da cultura e dos valores de um
povo em uma determinada época de sua historia, tém-se que os basilares sao a
liberdade e a igualdade, colunas do viver em coletividade. A preservacéo da liberdade,
entendida sobretudo como o poder de fazer tudo o que n&o incomoda o préoximo e como
o poder de dispor de sua pessoa e bens, sem qualquer interferéncia do Estado. A
igualdade de direitos € entendida como a proibicéo de distingdes no gozo de direitos,
sobretudo por motivos econémicos ou de discriminagao entre classes sociais. Estes
principios s6 podem ser aplicados, implementados e realizados pela supremacia da
vontade popular, que colocou o problema da participacdo popular no governo,
provocando muitas controvérsias e dando margem as mais diversas experiéncias, quer
seja nas diversas formas de representatividade, quer seja no valor do voto nos muitos
sistemas eleitorais e partidarios.

Na concepcgao de Sieyes, na representagdo democratica o povo age por meio de
seu representante. A vontade do representante € imputada ao povo, porém as suas
acdes nao estao estritamente concretas dos representados.

No prisma da forma imperii Habermas defende uma emancipacgao definitiva da
sociedade civil. A Soberania Popular pra Habermas é soberania dos cidadaos
formadores e participantes da sociedade, participes no processo discursivo de
constituicdo do Estado de Direito e responsaveis pela a gestdo do espago publico
(HABERMAS, 2003, p.99). O espacgo publico € o palco deliberativo, onde busca-se o
consenso, o resultado do discurso racional (razao publica), institucionalizado
normativamente

2.2 DO REPUBLICANISMO

Ao se analisar o republicanismo, sem desmerecer a tradicdo europeia pré-
moderna, o objeto de exposigédo € a sua construgdo teodrica iluminista. O cosmo pre-
moderno autorregulado e harmonioso, caracterizado por uma concepg¢ao de cidadania
de papéis, foi destituido por um modelo societario plural, estabelecido na autonomia da
vontade, na isonomia e na seguranga patrimonial, sustentada por uma racionalidade
epistémico-procedimental. Logo em um ambiente emancipacionista-atomicista, o
republicanismo volta-se para efetivagdo da liberdade negativa (FERRY. 2012, p. 162-
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163).

Na concepcao kantiana a ordem parte da propria liberdade, mas de uma
liberdade esclarecida, autolimitadora cujo limiar das agdes é o outro “eu”. Trata-se de
um esforgo pessoal para se libertar das tendéncias egoistas. O republicanismo
moderno, portanto, se impde sobre a forma de leis morais, imperativos de conduta,
tendo como fim o homem por si mesmo. Aboa vontade, portanto, ndo deve ser motivada
por interesses pessoais, mesmo de natureza caritativa, devendo ser desinteressada
(agir bem pelo préprio bem) e voltada ao bem comum, a humanidade (FERRY. 2012, p.
164-166). Logo, tratar sobre republica € enfatizar o sentido res publica, da partilha, no
acesso comum a bens necessarios a dignificagao de todos os cidadaos.

O republicanismo € o alicerce que sustenta a democracia, que exige do cidadao
a preservagao os direitos e liberdades individuais e o exercicio civico e esclarecido da
vida publica. Para a manutencgao do autogoverno, as liberdades negativas sustentam e
sao sustentadas por uma cidadania esclarecida e ativa.

O republicanismo, portanto, pde no centro das discussbes a natureza e a
importancia do espaco publico, dos valores civicos, da ideia de dever, em contraponto
ao solipsismo. Para Rousseau, por exemplo, a soberania popular ndo se reduzia a mera
vontade dos individuos devendo estar pautada por leis civicas. Logo, a pré-condigéo
para o bom exercicio da atividade publica é a raz&o publica, a constituigdo de um palco
politico acessivel a todos os homens e mulheres, um espaco de dialogos com pautas
racionais.

Um Estado republicano, pra Kant, deve ser estabelecido por um direito publico,
por meio de uma Constituigdo, que agregue e organize a sociedade de homens livres a
uma vontade moral-racional, delegando direitos e deveres politicos (KANT, 2004, p.
127-130).

O modelo republicano kantiano mantém-se presente no pensamento
contemporaneo, a exemplo da teoria da justica de John Rawls e do patriotismo
constitucional de Jurgen Habermas.

Rawls, em sua teoria da justica, defende a constituicdo de uma sociedade
politica “equitativa de cooperagao” entre cidadaos livres e iguais, organizada em torno
de um valor compartilhado de bem e na harmonizagéao de interesses (RAWLS, 2003, p.
57), priorizando o justo em detrimento do bom. Logo, os principios de justica
assumiriam o papel de “base moral de uma sociedade democratica”, materializando-se
em uma Constitui¢ao.

O patriotismo constitucional de Habermas volta-se para uma cidadania
solidaria, na edificacdo de uma cultura politica comprometida com preceitos
democraticos e o pluralismo, devidamente expressos da Carta Constitucional. No
patriotismo constitucional cada cidaddo deve-se sentir responsavel pelo concidadéo,
devendo aprimorar sua consciéncia moral em favor da Humanidade (HABERMAS,
1999, p.93-94). Trata-se de um compromisso juridico-moral fundado na liberdade, no
consenso ideal (ideal role talking/ ideale Sprechssituatiton) e na dicotomia
oportunidade-mérito (ROCHLITZ, 2005, p. 128). Compromisso com 0s principios
constitucionais e os direitos fundamentais, constituindo uma comunidade politica
democratica (ROCHLITZ, 2005, 131), baseada na relacéo entre vontade e esfera
publica.

3. CONSIDERAGOES SOBRE A IRMANDADE MUGULMANA

A Irmandade Mugulmana foi criada no Egito, no ano de 1928, por Hassan el
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Banna, mas tendo como seu principal ideélogo Sayyd Qutb.

Tratou-se, inicialmente, de um movimento de resisténcia contra o colonialismo
europeu e a ocidentalizacdo da comunidade mucgulmana, reafirmando os valores
Islamicos, mas, posteriormente, assumiu o papel de oposigdo contra os regimes
autoritarios (em especial o regime de Nasser) e o projeto pan-arabico.

Sua principal bandeira é a instauragdo de um regime politico, juridico e
econdmico, pautado em valores autenticamente islamicos como a Ummah, o Khilafah
amparado na Sharia (direito sagrado), aonde afirma em slogan que o “Corao é a nossa
Constituigao” (KEPEL,2003, p. 54). Teoricamente, ndo se trata de um modelo
retrégado, pois a proposta é a constituigdo de um padrao islamico de modernidade, com
metas de inclusdo politica e econdmica, porém o preceito basico do secularismo é
rechagado.

Para Sayyd Qutb, o Ocidente e a propria comunidade de mugulmanos vivem
num estado de barbarie (jahiliyyah), cabendo a Irmandade conduzir a populagéo a
autentica islamizagdo (KEPEL, 2003, p.58). A Irmandade também sofreu influéncia
ideoldgica do paquistanés Abul Mawdudi, que defendia a ruptura politica com o modelo
secular nacionalista.

No final da década de 1970 a Irmandade Mugulmana teve seu momento de
radicalizag&o por meio da sua unido com o movimento terrorista Gama's al Islamyya.

Na década de 80, especificamente depois da morte de Anwar Sadat, a
Irmandade mugulmana publicamente renunciou a violéncia, tornando-se mais
moderada.

A organizagdo mesmo na clandestinidade teve grande participagdo na
Primavera Arabe, ndo somente no Egito, mas em varios paises arabes, inclusive na
Siria. Desde 30 de abril de 2011, a Irmandade Mugulmana organiza-se
institucionalmente em torno do Partido da Liberdade e da Justi¢ca. Atualmente um de
seus lideres ¢é o presidente do Egito, Mohamad Murse, governando o pais com base
parlamentar majoritaria.

A Irmandade ndo pode ser confundida ou vinculada ao salafismo. O termo
salafista deriva da palavra salafi (u+ J * ), que significa "predecessores" ou "geragdes
primordiais". Trata-se de um movimento consevador sunita de resgate aos
fundamentos do Isla, respondendo, semelhantemente a Irmandade Mugulmana, a
ocidentalizagdo da comunidade mugulmana. As principais figuras do movimento
salafista foram Muhammad Abduh, Jamal al-Din al-Afghani e Rashid Rida.

O salafismo sofre uma forte influéncia do wahhabismo, uma corrente islamica
que prima pela austeridade, rigor e literalismo religiosos, por meio da estrita
observancia do Coréo, dos costumes da comunidade e os ditos e feitos do Profeta (Ahl
as Sunna; Ahl al Hadith).

Os salafistas, contrariamente a Irmandade Mugulmana, ndo possuem uma
estrutura organizacional institucional, sendo um grupo disperso representado por
movimentos sociais e partidos politicos. Os salafistas também preterem a agao politica
a moralidade individual, ou seja, entendem que a constituicdo de um Estado virtuoso e
de uma comunidade crentes so € possivel em funcido da conversao e vivéncia auténtica
de cada mugulmano.

4, A BUSCA DE UM REFERENCIAL DE TRADUGAO COM ISLA: UMMAH,
KHILAPHA E SHURA

Como observado anteriormente, os modelos ocidentais de republica e
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democracia sao resultados de um processo histérico-cultural, uma resposta as
contingencias proprias do continente europeu, repercutindo diretamente em suas
antigas possessdes coloniais americanas. Por sinal, os valores republicanos e
democraticos respondem as exigéncias do projeto filoséfico da Modernidade, pautado
no emancipacionismo, no secularismo e na racionalidade l6gico-procedimental.

Isso nao significa que as concepgdes de responsabilidade social e politica
participativa (ou deliberativa) sejam exclusivas do republicanismo e da democracia
ocidentais, podendo ser encontradas similarmente em outras tradigdes fundadas,
portanto, em nocdes distintas de identidade e racionalidade.

41 DO ESTADO ISLAMICO

O modelo de Estado Islamico tradicional (Dawla Islamyya), organiza-se em
torno do Khilafah, uma administracédo publica, regida pelo sucessor ou representante
do Profeta (Mohammad), possuidor de atribuigdes politicas e espirituais. O khalifah, ou
representante, deve ser escolhido de forma livre (ihtiyar) e consensual (ijjma) pela
Ummah, ou Comunidade (LOPES. 2010, 193).

A escolha do khalifah torna-se definitiva institucionalmente por meio do al
Baia'ah, o voto de fidelidade da comunidade ao governo. Este voto de fidelidade,
legitimador da autoridade do governante, ndo €, porém, absoluto, nem irrevogavel, pois
esta condicionado a obediéncia a Allah, por meio do cumprimento da Sharia (CORAO
10:18), e ao bom servigco em favor da Ummah (ESPOSITO e VOLL. 2001, p.121).

O khalifah, assumindo a condicéo de representante do Profeta, toma para si o
papel de guardido do sistema politico-econdmico-religioso Islamico, devendo gerir os
assuntos publicos dentro dos preceitos da Sharia (as fontes sagradas de Direito), cujas
fontes fundamentais s&o o Corédo e as Hadiths, os ensinamentos do Profeta registrados
pelos seus discipulos (PEREIRA, 2012, p.79-81).

O Estado Islamico, sob autoridade do khalifah, ndo é tratado entre os
mugulmanos como uma entidade politico-juridica organizacionalmente rigida,
personalizada, com territério definido e acima da comunidade de mugulmanos, mas
uma administragdo publica (al siyasa) mutavel, que se adéqua as mudangas e
necessidades sociais, estando comprometida com o interesse coletivo e resguardado,
assim, a autonomia e autossuficiéncia da Ummah (ISBELLE, 2007, p.23).

Nesse sentido, a nocdo de Estado Islamico aproxima-se da concepgao
contemporaneo-cosmopolita de Império (NUSSBAUM, 1999, p.17/ BECK, 2006, p.70),
um espago sem fronteiras fixas, com a capacidade ilimitada de expanséo, voltada a
estabilidade e ordem de seus cidadaos, com formas assimétricas de integragdo. No
Isla, aintegragao ocorre entre mugulmanos e ndo mugulmanos que vivem na Ummah.

Em respeito ao principio da Yurs (tolerancia), os ndo mugulmanos, denominados
de dhimmis, possuem estatuto juridico préprio delegando direitos privados
equivalentes aos mugulmanos, direitos politicos diferenciados, que visam estabelecer
um equilibrio entre a sua representatividade e a condigdo majoritaria dos mugulmanos,
outorgando certa autonomia comunitaria (direito a abertura de escolas, associagoes e
templos). Adenominagao dhimmis deriva da palavra Dhimah ou Contrato, status dado,
em regra, aos cristdos e judeus (Ahl al Kitab). Porém, em paises como Paquistéo,
Malasia, Bangladesh e Indonésia as minorias que n&o pertencem aos “Povos do Livro”,
a exemplo dos budistas e hinduistas, também possuem estatuto.

Sobre a territorialidade, é dever sagrado do Estado Islamico estar a servigo dos
integrantes da Ummah onde quer que eles estejam (MUSAUI, 2006, p.42).
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Em sintese, sdo competéncias do Estado Islamico resguardar a ordem social, a
seguranga contra ameagas estrangeiras, a gestdo da educacgéo, a saude, a condugao
obras publicas e o funcionamento da jurisdicdo (KHAZRAJI, 2006, p.84).

Caso o governante aja contra os preceitos islamicos e os interesses da Ummah,
os mugulmanos nao serdao obrigados a reconhecer sua autoridade e obedecé-lo,
levantando-se contra ele (direito de resisténcia). Em uma hadith, Mohammad afirmava
que “minha comunidade ndo concordara com o erro”. Da mesma forma, seu sucessor
Abu Bakr disse: “obedecei-me enquanto obedecer a Deus e ao Seu mensageiro, sé
desobedecer, desobedecei-me” (RIADHUSSALIHIM).

A autoriadade do governante assenta-se, portanto, na obediéncia aos preceitos
juridicos revelados porAllah e no compromisso com os interesses da Ummah.

4.2 UMMAH: O SENTIDO DO ESTADO

O principio da Ummah estabelece que os cidaddos mucgulmanos (balegh)
devem comprometer-se a uma vivéncia cooperativo-solidaria em prol da ordem, da
seguranga e do bem comum dos outros integrantes da comunidade.

O termo Ummah deriva da palavra Umm, que significa mae. Consiste no espago
de convivéncia dos mugulmanos, em principio, e de ndo mugulmanos (dhimmis), que
aceitam se submeter as regras gerais da Comunidade de Fiéis, em troca de protegao
juridica e de liberdade religiosa. AUmmah € universal, pois, ha concepgéo Islamica, nao
€ restrita a etnias, grupos o fronteiras territoriais, tendo seus elos estabelecidos nos
lagos de fé em um unico Deus. Logo, onde ha um mucgulmano, a Ummah estara
presente e unida (VIEIRA, 2011, p.195).

No principio da Ummah ou Comunidade entende-se que a convivéncia, a
vontade de agregacé&o s&o inerentes a natureza humana (uni&o natural). Fundamento
para a agregacao encontra-se na cooperacao e solidariedade entre os integrantes da
comunidade, tendo como objetivo a satisfagdo das necessidades materiais,
sentimentais e espirituais dos homens. Ha a consciéncia de que a sobrevivéncia nao
pode ser exercida solitariamente. A agregacéo comunitaria tem sua origem e alicerce
no nucleo familiar tradicional, onde pai, mae e filhos possuem direitos e deveres (AL-
MUSALLI, 2006, p.33).

A Ummah, na perspectiva mitico-racional islamica, € um espago onde os
designios de Deus manifestam-se, cabendo a comunidade organizar-se em torno dos
preceitos islamicos. Dentro da comunidade, portanto, o mugulmano busca a afirmagao
da sua fé e o aprimoramento de suas virtudes. AUmmah é o ambiente sem dimensdes
territoriais definidas e, consequentemente universal, servindo como campo de
aperfeicoamento moral e de aproximagao com a nogao de Justi¢a Divina (Adallah).

A Ummah é regida pelos preceitos do Isla, devidamente expressos no Coréo e
na tradigado profética (hadiths e sunnas). O objeto da Comunidade é resguardar os
mandamentos de Allah e defender a dignidade (honra) de cada cidadao (balegh). Entre
os integrantes da Comunidade de fiéis, nutre-se um sentimento de irmandade divina
(AL-MUSALLI, 2006, p.37-38). No Corao existem citacdes sobre a ideia de irmandade
sagrada: “Os fiéis e as fiéis sdo protetores uns dos outros; recomendam o bem, proibem
o ilicito” (CORAOQ 9:71); “Sabe que os fiéis sdo irméos uns dos outros; reconciliai, pois
0S VOssos irmaos, e temei a Deus, para vos mostrar misericordia” (CORAO 49:10)

Mohammad proferiu que “o mugulmano é o irm&o do Mugulmano, ndo deve
engana-lo ou trai-lo, nem falar dele o que nao quer ou nao gosta que seja falado entre
pessoas, € nem deve tirar nada dentre suas propriedades, somente com sua
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permiss&o. E seu sangue lhe é sagrado” (RIADHUSSALIHIM).

Em outra hadith, o Profeta conclama pela organicidade da Comunidade,
afirmando que “o exemplo dos fiéis em seus sentimentos de cleméncia e amor, é o
exemplo do corpo, se um 6rgao adoece, todos os outros érgéos vao sentir e vao
colaborar para dar de volta a satide ao primeiro” (RIADHUSSALIHIM)

Na Ummah, deve-se constituirimperiosamente um senso comunitario, pautado
no compromisso alterizante, onde cada mugulmano tem o dever de zelar pela
integridade pessoal, seja ela material ou espiritual, do seu semelhante (AL-MUSALI,
2006, p.37-38).

A cooperagdao na Comunidade Islamica repercute na vida doméstica, nos
assuntos politicos e econémicos: “auxiliai-vos na virtude e na piedade. Nao vos
auxiliares mutuamente no pecado e na hostilidade e temei a Deus, porque Deus é
severissimo no castigo” (CORAQ 5:2).

Cada cidadao, portanto, assume a responsabilidade de gerir e reformar a
sociedade, preocupando-se com questdes coletivas (AL-MUSALI, 2006, p.43), a
exemplo de um ensinamento do Profeta: “Quem nao se preocupar com os assuntos dos
mugulmanos, ndo é mugulmano” (RIADHUSSALIHIM).

A identidade coletiva universal no Isla esta fundada em um valor sagrado, em
uma profissao de fé (Kalima). Este valor sagrado é o da Tawhid, ou Unicidade.

A Tawhid é a crenga em um unico Deus (La llaha Il Allah) e em seus
ensinamentos. Estes ensinamentos foram transmitidos por Mohammad, o ultimo
profeta escolhido por Deus dentro de uma cadeia revelatoria, que tem seu inicioem Noé
(Noa), passando porAbraao (Ibraim), Moisés (Musa) e Jesus (Issa). Acomunidade esta
unida nafé emum sé Deus e os seus designios incidem na Comunidade.

O mugulmano, em nome da ordem, da dignidade e virtude devem seguir os
preceitos divinos (MAUDUDI, 1993, p. 89-90). A adoragao a Allah n&o se restringe as
palavras, ao conhecimento puro e as oragdes, mas, acima de tudo, as agdes virtuosas
na Comunidade (TANTAWI, 1992, p.64). A Unicidade, portanto, confere “dignidade ao
homem e salva-o do medo e do desespero, do pecado e da confusao” (ABDALATI,
1993, p.33).

Logo nas palavras de Maududi:

“Nos ensinamentos de Mohammad a fé em Deus é o principio mais
importante e fundamental. E o pilar do Islamismo e a mola principal do
seu poder. Todas as outras convicgbes, ordens e leis do Islamismo,
permanecem firmadas neste fundamento. Todas elas recebem energia
desta fonte e depois da sua retirada, nada restaria do Islamismo”
(MAUDUDI, 1993, p. 106)

O mugulmano, portanto, justifica no elo unitario e indivisivel com Deus a sua
responsabilidade com a Ummah, as acées do homem nio devem ficar confinados a
grupos, mas devem repercutir universalmente, na totalidade (MAUDUDI, 1993, p. 100-
101). O sentido existencial do homem mugulmano é viver em Allah, pela Ummah: “Ele
nao difere de ti e tu n&o diferes d'Ele; se por ignorancia julgas que és distinto d'Ele, que
dizer que tens uma mente ndo educada” (IBNARABI, 1977, p.50).

Exemplo da responsabilidade social do balegh € o exercicio do zacat,
contribui¢gdo anual onde o mugulmano reserva 1/40 de seus ganhos, destinando a Casa
de Beneficéncia (Bait-ul-Mal), instituigdo administrada pela propria Comunidade, ou
pelo juiz local (al cadi), que financiara a assisténcia as familias necessitadas (CORAO
2:43,83;4:77).
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Outro ponto a ser considerado é a Jihad sugra ou Jihad al-asghar, que por
tradugdo pode ser denominado como esforgo menor (porém conhecido no ocidente
como guerra santa menor). O esforgo menor seria a guerra de defesa, que somente
deve ser conclamada caso a Ummah, em qualquer parte do mundo, esteja sob ameaca.
No Coréo essa condigao esta clara na determinagao: “Combatei, pela causa de Deus,
aqueles que vos combatem, porém, ndo pratiqueis agressao, pois Deus nao estima os
agressores”(CORAO 2:190).

Nao se deve desconsiderar também o esforco maior, o Jihad kubrah ou Jihad
al-akbar, que nada mais € que um imperativo ético islamico. Consiste na maxima virtude
(ihsan) de ser esforgar por causas dignas, pelo bem estar coletivo (JALAL. 2009, p. 19-
21). O sentido de viver pelo bem comum, tem seu inicio no aprimoramento individual. A
guerra santa maior € uma luta subjetiva, aonde o individuo busca a autodisciplina
(CORAOQ 4:84; 29:06).

Exemplo de guerra menor foi a agao conjunta de paises como o Ira (xiita) e a
Arabia Saudita no apoio a resisténcia da populagdo mugulmana bdsnia, vitima de
massacres promovidos pelos sérvios, e da formagdo de brigadas mugulmanas
internacionais, oriundas de mobilizagbes civis em diversos paises muculmanos
(egipcios, paquistaneses, sirios, iraquianos) na Guerra da lugoslavia, na década de 90
do século passado.’

Outro dever social do mugulmano € o de participagcao nas decisdes politicas na
Ummabh, ou seja, o cidaddo mugulmano € chamado a responsabilidade social também
nas deliberagcdes sobre o destino da comunidade e de seus integrantes. Esse dever
(ndo é tratado apenas como uma garantia) € conhecido como Shura, o elo entre a
Ummah e o Khilafah.

4.3 A SHURA: O INSTRUMENTO DELIBERATIVO COLETIVO

A Shura, ou consulta mutua, consiste em um procedimento voltado ao consenso
coletivo. Pela shura, o khalifah é eleito, e por ela o governante recorre na tomada de
decisdes. No Corao determina-se que: “atendem ao seu Senhor, observam a oracéo,
resolvem os seus assuntos em consulta e fazem caridade daquilo com que agraciamos
(CORAO 42:38).

Pela Shura busca-se apreciar questoes e problemas enfrentados pela Ummah,
tendo como objetivo a busca de respostas, solugdes de forma consensual e majoritaria
(ijima). O khalifah, como qualquer gestor publico, antes de tomar decisbes deve
consultar os representantes da comunidade e de especialista sobre o assunto
(ISBELLE, 2007, p.15-16).

No Khilafah ha, portanto, um Conselho de Consulta organizado em Ahl Al Aqd,
representantes do povo, e Ahl Al ljtihad, conselho de juristas. As atribuigdes do
Conselho de Consulta ndo sao limitadas a escolha e assessoramento do governante,
mas afiscalizacdo dos seus atos e a elaboracao de leis.

Receoso que as decisbes nao sejam superficiais, sofismaticas e atentatorias
contra os principios do isla, o Corao determina que os representantes do povo devam
possuir qualidades como: ser mugulmano, reputacéao ilibada, possuir conhecimento

! http://www.tvi24.iol.pt/internacional/tvi24-genocidio-servios-bosnios-massacre-muculmanos-

prisao-perpetua/1168958-4073.html; http://www.jn.pt/Paginalnicial/Mundo/Interior.aspx?
content_id=1013686, acesso 19 out2012.
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sobre o direito islamico (CORAOQ 4:59:6:116; 35:28;39:9). Logo, os consensos oriundos
da consulta ndo sao validos se forem contrarias aos preceitos juridicos-religiosos do
Isla.

5. CONSIDERAGOES FINAIS

Ap0Os a determinag&o dos marcos tedricos modernos referentes a democracia e
republica e a analise de valores proprios da tradi¢cao islamica, chega-se a conclusao
que é possivel que os povos mugulmanos encontrem caminhos institucionais proprios
de participatividade politica e cidadania cooperativa.

Ao se analisar instituicdes como khilapha, shura, al baia'ah e Ummah, o tradutor
podera encontrar elementos equivalentes ou préximos dos fundamentos da
democracia a exemplo da legitimidade representativa, pois o governante deve ser eleito
e receber o voto de fidelidade da comunidade.

Outro ponto é o entendimento que o Estado esta para servir e ndo se sobrepor a
comunidade (al siyasa). Os atos de Estado devem passar pela consulta e fiscalizagao
da comunidade de forma direta (shura) ou indireta, por meio do conselho de
representantes (Conselho da Shura). O Estado que nao representa sua comunidade e
nao segue a Sharia é, portanto, ilegitimo, podendo ser destituido, conforme prevé o
direito de resisténcia. Logo, € presente no Isla a soberania da comunidade (Ummah).

A comunidade de fiéis é o fim no Isla. Como na crencga judaica, que cré que o
espirito de Deus (Shekhinah) esta presente na Comunidade (Ouma; Leon/ Knesset), a
Ummah, composta por crentes virtuosos, € a morada de Allah. A comunidade virtuosa,
seguidora dos preceitos da Sharia (Unica exigéncia de Deus é ser um homem de
virtudes), esta unida a Deus (tawhid).

Logo, quando o Estado volta-se contra a Comunidade, atenta contra a Razéo ou
Justica Divina (Adallah). Deve-se lembrar de que a ideia de consenso (ijjma) demonstra
claramente que a vontade coletiva, quando virtuosa e pautada em uma racionalidade
pratica (phronesis), € a propria materializacao dos designios de Deus. O processo de
revelagao divina ndo se encerra na Sharia, mas, contrariamente aos conservadores
wahabistas, ele se perpetua na interpretacdo, na prudente adequagao das fontes a
dindmica social.

Existe a razao publica no espagco comunitario, mas uma racionalidade hibrida,
que apresenta elementos da phronesis aristotélica, mas envolta por uma racionalidade
mitico-religiosa, de natureza sacralizadora. A legitimidade n&o se reduz apenas ao
acordo, ou a decisdo humana prudente, racionalmente constituida (o0 que é
imprescindivel), mas a comunidade entende que Deus também foi participe na
deliberacao, ou seja, a boa resolugdo da comunidade é, também, uma decisao de
Deus.

Ha também elementos equivalentes aos valores republicanos. Acomunidade de
crentes deve inicialmente ser obediente a Sharia, as leis de Deus, que regulam o bom
viver da comunidade. A Sharia ndo é um conjunto de normas fundamentais outorgadas
por um Deus egoista e narcisico, mas uma lei que determina preceitos religiosos e,
acima de tudo, exige conduta virtuosa crente (esforgo maior), seja em vida privada ou
em comunidade, e direitos aos crentes e nao crentes que optaram em viver na Ummah.

A tawhid repercute no Direito. A Sharia deriva do palavra arabe shara'a, que
significa fonte. SO existe um unico conjunto de fontes do Direito, que devem ser
respeitados: o Corao, o Livro revelado a Mohammad por Allah; as Hadiths, os ditos e
feitos do Profeta Mohammad; as Sunnas, os usos e costumes da Comunidade de Fiéis;
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aljma, o consenso dos juristas sobre os fundamentos das fontes primarias.

N&o existem, portanto, varias “Sharias”, mas um unico fundamento de conduta.
O que ha sao varias vertentes de interpretacdo, que determinam, em escala mais
abrangente ou restrita (dependento da escola juridica predominante na localidade), o
sistema de direito (figh), sem fugir dos fundamentos do Isla.

A repercussao do processo interpretativo ndo € determinada em funcao do
conceito de nacgéo, que por sinal € um conceito ocidental ideologicamente alinhado a
formacao do Estado Nagao’. A interpretagéo nasce dentro das cidades, das pequenas
comunidades da Ummah, em interagcdo com a comunidade juridica (uma exigéncia),
podendo repercutir além dos territérios “nacionais”.

A virtude maior em coletividade € a alteridade, a consciéncia de
responsabilidade social, de assisténcia mutua entre os crentes, onde quer que eles
estejam. Nao se dorme tranquilo se o concidadao passa por necessidade. E nesse
imperativo que se assentam o dever de zacat e o esforgo menor.

Enquanto se observa na historia ocidental persegui¢cdes de pessoas e grupos
motivadas por etnia, convicgdes e fé, seja da Inquisigao Catolica até o holocausto judeu
e as perseguicoes atrozes da Ku-Klux-Klan, no Isla ha o preceito intocavel do Yurs, a
tolerancia, o direito de bem viver, inclusive com direitos politicos, e autonomia das
minorias (dhimmis) que optaram em viver na Ummah.

O que se quer demonstrar € que o Isla ndo se reduz aos rincdes setentrionais do
Paquistao, ao tribalismo do Afeganistédo, ao extremo sul esquecido do Egito, ao Sudao
ou Somalia, paises deixados a sua propria sorte, ou a confederacao beduina libia, que
durante muito tempo foi submetido ao culto personalista stalinista-maoista do ditador
Muamar Khadafi. Por sinal, pergunta-se se nesses lugares o Isla realmente se
consolidou. A mesma analise simplista seria dizer que modernidade € o que se mostra
na “América do Norte profunda”, nos vilarejos Alentejanos e ou no sertdo nordestino
brasileiro. O Isla € maior do que tudo isso, mais amplo e que reconhece e exige o
conhecimento, o esclarecimento. Que se busque o conhecimento até o fim do mundo,
era o que dizia o Profeta.

Para isso, os pesquisadores ocidentais devem romper com os rangos do
orientalismo, desprendendo-se do Isla imaginario, distorcido e esteriotipado, que
legitima a “necessidade” de universalizacdo da modernidade (uma constructio
civilizacional), e voltar-se ao Isld dos mugulmanos, o Isla real, vivo e presente na
Ummah.

O novo paradigma é reconhecimento, o diatopismo, e para isso o caminho é
humilde exercicio da traducgao, entregar-se ao outro, mesmo que isto seja para alguns o
sinbnimo de traicdo. Tradugao ndo como solugao, fim em si, mas um instrumento
limitado, que ndo dara resposta a tudo, mas que corroborara a vivéncia, a partilha, que
para os mugulmanos é chamado de sa'ah (troca).

Por fim é necessario tecer algumas consideragdes sobre o Egito. A Irmandade
Muculmana ascendeu ao poder em 2012, com a eleicdo e posse do presidente
Mohamed Mursi. Porém, as estruturas burocraticas constituidas pelo antigo regime,
iniciado por Gamal Abdel Nasser e finalizado com a Primavera Arabe, com rentincia de
Hosni Mubarak, permaneceram, inclusive na composi¢ao da Alta Corte Constitucional

: Podemos por acaso afirmar que exista uma nagéo iraquiana, uma nagao siria, libanesa

kwuatiana? Por sinal ndo podemos deixar de lembrar das artimanhas de Wiston Churchill na construgéo
geopolitica do oriente médio (KILZER. 1995)
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do Egito.

Com o impasse da invalidagao das elei¢ées parlamentares no Egito pela junta
militar, ratificada pela Alta Corte e a posterior convocacgao, por parte do presidente
Mursi, da Camara Legislativa para a elaborac&do da nova Constituicdo, o que levou a
mesma Alta Corte entrar de greve, evidenciou-se uma queda de brago entre o governo
eleito e a remanescente ala pr6-Mubarak (que agregou em suas fileiras os grupos
“liberais”, entre eles Mohamed El Baradei).

Mesmo com medidas desastradas do atual governo, ndo se pode afirmar que o
Egito caminha para uma ditadura ou um regime fundamentalista.

Primeiramente, a anulacéo das eleig¢des legislativas, cujo principal vencedor foi
partido da Liberdade e Justica foi justificada pela Alta Corte sobre o argumento
normativo do regime anterior (ditatorial), em que os congressistas ndo podiam
concorrer representando partidos politicos, o que deveria gerar estranheza ao ocidente
(mas nao aconteceu).

O segundo ponto pertinente € que o projeto de Constituicdo desenvolvida pelo
polémico Legislativo mantém os direitos civis conciliando-os com as leis islamicas. Ndo
ha nenhuma vedacgao a questdes sobre direito das minorias e os direitos das mulheres,
como foi denunciado pela oposi¢gdo. Sem contar que, mesmo com a aprovagao do
projeto de Constituigdo por um pouco mais de sessenta por cento da populagéao
(63,8%), os debates politicos sobre a Carta Magna e as manifestagdes ainda
acontecem e aliberdade de imprensa nao foi cerceada.

Logo, o que se vé é um processo turbulento, mas, dentro das circunstancias,
comum de transicdo. AUmmah local foi chamada a consulta, a Camara Alta Legislativa
(Conselho da Shura) reassumiu suas fungdes depois da promulgacéo da Constituicdo e
eleicdes estdo marcadas para Camara Baixa. Que os egipcios encontrem seu proprio
modelo de democracia e republica e que possam se tornar um exemplo para a grande
nagao do Isla.
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