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“Fica certo que eu néo trocaria nunca

Minha sorte miseravel por tua servidao.

Porque prefiro mil vezes a prisado neste rochedo
Que ser, de Zeus pai, fiel lacaio e mensageiro”
(Prometeu Acorrentado, Esquilo)

Resumo

O presente artigo aborda o humanismo na formagdo do pensamento
intelectual do jovem Marx. Busca entender como esse humanismo
influenciou a sua obra de maturidade. Como se sabe, Marx foi um
critico dos Direitos Fundamentais, que para ele eram direitos da
sociedade burguesa. Isso leva ao seguinte problema: apesar dessa
critica, Marx seria ou nao seria essencialmente um pensador
humanista? Para realizar a tarefa proposta, adotamos como método a
andlise dos textos escritos entre 1843-1844, destacando nesses textos
elementos que possam subsidiar o entendimento do problema aqui
proposto. O referencial tedrico, naturalmente, se circunscreve ao
proprio marxismo.

Palavras-chave: Direitos Fundamentais. Direitos Humanos.
Humanismo. Marxismo.

Abstract

This article discusses the humanism in the formation of intellectual
thought of the young Marx. Seeks to understand how this humanism
influenced his mature work. As we know, Marx was critical of
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Fundamental Rights, which for him were the rights of bourgeois society.
This leads to the following problem: despite this criticism, Marx would or
would not be essentially a humanist thinker? To complete the proposed
task, we adopted the method the analysis of texts written between 1843-
1844, highlighting those text elements that can support the
understanding of the problem here proposed. The theoretical
framework, of course, is limited to Marxism itself.

KEYWORDS: Fundamental rights. Human rights. Humanism. Marxism.

1. UMA INTRODUGCAO HISTORICA

No poema de Esquilo, o “Prometeu Acorrentado”, ha algo de simbdlico que
deve ser descortinado: quando o herdi subtraiu o fogo aos deuses entregando-o aos
homens, de alguma forma humanizou os deuses ao mesmo tempo em que divinizou 0s
homens. De posse da chama sagrada os homens poderiam erguer os olhos para os
céus e dominar, através de seu trabalho, de sua acdo, os outros animais, as forcas
ocultas da natureza, 0 aco, a espada, a guerra, 0 comércio e transformar a vida em
uma nova natureza, uma natureza paralela fundada pela sua autoatividade. A natureza
humana como produto da construcdo consciente da propria humanidade.

Nessa construcdo, o fogo se constituia em importante ferramenta de
trabalho, através da qual os homens poderiam promover a transformacéo da natureza,
amoldando-a as suas finalidades e necessidades. Tal audacia ou petulancia ferira
profundamente o orgulho dos deuses, ao ponto de levar Zeus a ordenar que Prometeu
fosse acorrentado em uma rocha onde, pela eternidade, deveria torrar sob o sol e a ter
seu figado devorado por uma ave de rapina.

Triste sorte a de Prometeu que cometera um crime hediondo: legara aos
homens o destino de construir a sua propria histéria, apesar de todas as
determinacdes do passado, fazendo do humanismo, do reencontro do homem consigo
mesmo, O pressuposto de uma nova existéncia! Séculos mais tarde, uma charge
alegérica publicada ap6s o fechamento da Rheinische Zeitung mostrava Marx, com
aspecto prometéico, acorrentado a uma prensa tipografica, enquanto uma aguia
prussiana lhe devorava o figado (WHEN, 2001, p. 54).

A forca do pensamento desse Prometeu contemporaneo, Karl Marx, ndo so
influenciou como reconfigurou todas as relagces sociais desde o século XIX. Nao ha

area do saber humano, da economia a politica, da sociologia as humanidades, da
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religido a filosofia, que por este pensamento ndo tenha sido influenciada. Ndo ha
pensador social que hoje, na contemporaneidade, ndo se obrigue a debater,
concordando ou ndo, com 0 pensamento marxista.

Essa importancia impde a necessidade de reconstruir os passos que
levaram aquele poderoso pensador a formulacdo de um sistema complexo de
interpretacbes e transformacdo radical da sociedade. Um pensamento que se
autoproclamou antifiloséfico, contrario a todo tipo de especulagdo ou contemplacao do
homem e da sociedade que estivesse divorciada de uma acgéo prética transformadora
efetiva.

O pensamento de Marx, como ressaltou Lénin, ndo foi o produto de uma
mente iluminada, mas a convergéncia historica de trés vertentes do pensamento e da
pratica ocidentais: a filosofia classica alema, sobretudo a dialética de Hegel e o
materialismo de Feuerbach; a economia politica inglesa, sobretudo as obras de Adam
Smith (a quem Engels chamou de Lutero politico-econémico), David Ricardo e Jean-
Baptiste Say; e o0 socialismo francés, representado pelos socialistas utdpicos,
principalmente Saint-Simon, Fourier e Robert Owen (LENIN, 1977, p. 35).

Uma das polémicas mais frequentes entre os pensadores marxistas,
principalmente depois da publicagéo tardia dos Manuscritos Econdmico-Filoséficos, em
1932, é a que versa sobre o papel do humanismo na estrutura do edificio marxista.
N&o faltaram pensadores que sustentassem a presenca de um profundo humanismo
no pensamento de Marx, a exemplo de Erich Fromm (1998) e, outros, que
sustentassem ser o humanismo apenas um obstéculo idealista na formagdo de um
pensador ainda jovem, que em sua maturidade construiria um pensamento anti-
humanista, como é o caso de Louis Althusser (1999).

O fato € que nem mesmo os anti-humanistas negaram que o humanismo
tenha estado presente na formacdo do pensamento do jovem alemao. Compreender o
significado do humanismo na formacéao deste edificio teérico pode contribuir para uma
nova relacdo com o marxismo, um novo Viés interpretativo que faca despontar a
importancia do homem, tantas vezes negligenciada pelo chamado “economicismo” que
se originou de uma interpretacdo reducionista, ligada a producgéo intelectual da 22
Internacional de Kautsky e Plekhanov.

Para tanto, a recapitulacdo histérica dos escritos de juventude de Marx,

agueles formulados entre 1843-1844, sera o caminho para que nos aproximemos do
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significado da evolucdo do seu pensamento, das bases estruturantes dos seus escritos
da maturidade, principalmente de “O Capital”, sua magnum opus.

O jovem Marx que nos primeiros anos da década de 40 ndo escondera seu
pensamento ligado ao idealismo hegeliano, ja no biénio 43-44, acertou contas com
Hegel, negando o seu idealismo sob influéncia das ideias de L. Feuerbach. Por outro
lado esta influéncia fez com que Marx se afastasse da dialética hegeliana. Mais tarde,
Marx acertaria contas com Feuerbach, negando o seu empirismo sensualista, sua
visdo atomizada do individuo e sua visdo antidialética. A sintese desta luta entre o
idealismo dialético de Hegel e o materialismo vulgar de Feuerbach no pensamento
marxista, seria a formulacdo do materialismo dialético.

Nos primeiros tempos Marx travou uma intensa luta contra o idealismo de
Hegel, principalmente em sua Critica da Filosofia do Direito de Hegel, passando pela
Questao Judaica, pela Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel e chegando
a econdmica politica, nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos. E neste percurso que
surgira uma concepcao que tera na autoatividade humana, no trabalho, na producao
seu ponto de partida para uma analise vigorosa do capitalismo, da sociedade burguesa
e das perspectivas politicas socialistas que animariam o movimento proletario dali em

diante.

2. OS JOVENS HEGELIANOS E A CRITICA A FILOSOFIA DE HEGEL

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, o autor da Fenomenologia do Espirito
(2001), da Ciéncia da Loégica (1995) e da Filosofia do Direito (1997) foi o ultimo grande
representante do racionalismo aleméo e da tradicdo iluminista que em 1789 havia
apaixonado os coragbes dos revolucionarios franceses que tomaram a Bastilha de
assalto. Em sua juventude, ainda universitario, quando soube da ocorréncia daquele
grande feito, plantou em companhia do amigo Shelling, uma “arvore da liberdade” na
praca do Mercado de Tubingen, em homenagem aos revolucionarios franceses.

Ja velho, deploraria os valores da Revolugcdo Francesa e cantaria as glérias
de um Estado totalizante. Seu pensamento, de dificilima compreensédo &, no entanto,

de uma harmonia flagrante. Seu sistema dialético, de uma coeréncia absoluta.
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A ideia da totalidade, da interconex&o de todos os fen6menos, da unidade e
luta dos contrarios, da superacao dialética (aufheben) como negacdo de uma
determinada realidade, conservacao de algo essencial a realidade negada e elevacao
da sintese a um nivel superior, levavam a filosofia hegeliana a interpretacbes muitas
vezes antagOnicas, a afirmacgfes absolutamente contrarias entre si.

Um grande exemplo encontra-se em uma passagem classica de sua
Filosofia do Direito, quando afirma que “O que é racional € real e o que ¢é real é
racional” (HEGEL, 1997, p. XXXVI). Esta frase passivel de interpretaces
contraditorias, como veremos, foi o estopim de uma contenda que se formaria apos a
morte de Hegel em 1831, entre aqueles que se diziam seus seguidores. Surgiram,
assim, os movimentos que ficariam conhecidos como a direita e a esquerda
hegelianas.

Hegel foi um dos poucos, sendo o Uunico filbsofo que mereceu uma
interpretacdo de direita e outra de esquerda. As duas vertentes monopolizaram o
debate a partir da famosa assertiva do filésofo: os primeiros, representantes da ala
conservadora, a vertente que interpretava a obra do mestre no sentido da manutencéo
do establishment prussiano, se apoderavam da Ultima parte da frase — “o0 que é real é
racional” — para justificar o Estado prussiano como produto da realidade, devendo ser
mantido. Por sua vez, os jovens hegelianos de esquerda, como bem asseverou Celso
Frederico, preferiram enfatizar “o racional para contrap6-lo as mazelas da realidade,
para mostrar que o momento da racionalidade ainda ndo tinha chegado e que ele s6 se
efetivaria mediante a negacao do existente e toda a sua gritante irracionalidade” (1995,
p. 23).

E no seio desta pléiade de jovens pensadores, dos quais se destacaram
Ludwig Feuerbach, Bruno Bauer, Herman Hess, August Von Cieskowski, Arnold Ruge,
Max Stirner, que desabrocharria 0 mais jovem e mais talentoso de todos: Karl Marx.
Nascido em Trier (no Brasil, geralmente reproduz-se o francés Tréves), em 05 de maio
de 1818 e falecido em 16 de marco de 1884, na cidade de Londres, é o autor de uma
obra extensa e complexa, fruto de uma constante evolucdo que se inicia desde seus
tempos de estudante.

A compreensao da evolugdo do pensamento de Marx através da sucessao
cronoldgica de seus escritos € chave para a compreensdo da totalidade de seu
pensamento. Em geral, considera-se que Marx inaugura o seu materialismo dialético,

em conjunto com Engels, a partir da obra conjunta A ldeologia Alema (1998). Mas o
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caminho percorrido foi cheio de percalcos e podemos identificar a evolugdo de um
Marx ligado ao idealismo hegeliano, ainda que o contestando, para um materialista, o
que nédo implica contradicdes em sua obra, sendo uma transformacgéo historica do seu
pensamento.

Em 1835, aos 17 anos, Marx iniciara seus estudos de Direito na
Universidade de Bonn, na Prussia — atual Alemanha. No ano seguinte resolvera partir
para a Universidade de Berlim para dar continuidade aos seus estudos onde foi aluno
de Friedrich Karl Von Savigny, na cadeira de jurisprudéncia, um jurista reacionério e
anti-hegeliano, bem como de Eduard Gans, um professor de Direito Criminal que féra
aluno de Hegel no passado e hoje se alinhava ao jovens hegelianos de esquerda.

Em 1840, Frederico Guilherme IV erigiu-se Kaiser da Prussia,
desencadeando uma profunda perseguicao aos jovens contestadores de Berlim. Marx
se transfere para a Universidade de lena, onde se doutora em filosofia no ano de 1841,
com a tese A Diferenca entre a Filosofia da Natureza em Demdcrito e Epicuro. J& no
ano seguinte, Marx assume a edicdo do Rheinische Zeitung (A Gazeta Renana) e
casa-se com Jenny Von Westphalen.

Em 1841, Feuerbach publicara a obra A Esséncia do Cristianismo (1997).
Nela, lancara um desafio a Hegel: supera-lo rumo a uma filosofia do sensivel, uma
filosofia que negasse as formas religiosas que a de seu antigo mestre assumira. Ele se
rebelara contra a concep¢ao de que a ideia determinava a matéria: antes, a matéria é
que determinaria a ideia. J& aqui conseguimos identificar o germe do materialismo que
contaminaria Marx e o faria colocar Hegel “com os pés sobre o chao”. Nesta obra de
félego, Feuerbach propde um embate com o cristianismo e por conseguinte, com a
religido de uma forma em geral. Sua tese € de que Deus nada mais é que a
objetivacdo da esséncia humana alienada.

Ao antropomorfizar a religido, por via transversa, pensava Feuerbach atacar
em cheio a filosofia idealista hegeliana e o Estado prussiano que se declarava um
Estado n&o laico®. Ele comeca por estabelecer qual seria a esséncia do homem em
geral, vale dizer, o elemento que o diferenciaria dos outros animais: “A religido se
baseia na diferenga essencial entre 0 homem e o animal — os animais ndo tem religido”
(FEUERBACH, 1997, p. 43). Mas qual seria esta diferenga fundamental entre homens
e animais? Residiria esta diferenga na consciéncia. Feuerbach explica que a

consciéncia de um ser € o que lhe permite compreender-se enquanto género,

' O cristianismo era religido oficial de Estado na Prussia.
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enguanto existéncia particular que exprime toda a universalidade da espécie. Assim, 0s
animais teriam consciéncia de si, de seu corpo, mas nao da sua espeécie.

Isto é, enquanto o animal possui uma consciéncia limitada ao seu estreito
mundo, o homem, ao contrario, possui a consciéncia do infinito, do universal. E &
somente porque ele tem a consciéncia do infinito que ele pode compreender as suas
finitudes: “A consciéncia do infinito ndo € nada mais que a consciéncia da infinitude da
consciéncia” (FEUERBACH 1997, p. 44). Assim, todos 0s seus valores mais caros
sempre encontram no mundo real o limite que eles n&o encontram na consciéncia: a
forca fisica, a compreenséo dos fenbmenos, a vida, sao todos bens humanos ilimitados
na consciéncia, mas que no mundo fatico encontram seus limites na natureza. Assim,
se na vida real, o homem descobre-se fraco perante a natureza, descobre que nao
pode explicar todos os fenbmenos e que a morte € um fenémeno irreversivel, em sua
consciéncia ele sente-se onipotente, onisciente e imortal.

E exatamente este trecho da consciéncia humana — que ultrapassa no
pensamento os limites que sdo opostos pela realidade — que o homem aliena de si
(transfere, separa, opde, objetiva em outro ser), e lhe confere 0 nome de Deus. Assim
Feuerbach, identifica em Deus um fundamento absolutamente antropoldgico: 0 homem
aliena de si suas qualidades, seus valores, seus ideais, transferindo-os a um ente
sobrenatural. Por outro lado, a onipoténcia humana que fez de Deus um homem
(antropomorfismo de Deus), fez do homem um Deus. Realmente, ndo foi Deus quem
criou 0 homem a sua imagem e semelhanc¢a, mas ao contrario, 0 homem € que criou
Deus a sua imagem e semelhanca.

O grave inconveniente € que, uma vez alienada a esséncia humana, os
homens deixam de reconhecer os seus valores como objetos humanos, ou seja, 0s
homens tornam-se alheios a si mesmos, a ponto de ndo mais se reconhecerem. Todas
as qualidades humanas somente podem ser compreendidas se mediadas pela
divindade! O outro (alter) somente possui validade para mim enquanto figura mediada
pela divindade. As relagbes humanas, sociais passam a ser mediadas pela religido, o
gue ocasiona o deslocamento do centro de atencdes do homem (criador) para a
religido (criatura).

Feuerbach nos convida a abandonar a filosofia hegeliana, o racionalismo e o
idealismo, e a encontrarmo-nos com o sensivel, com o sensual, com o imediatamente
perceptivel, com o homem de carne e 0sso, que compreendeu que Deus nao passa de

sua prépria esséncia alienada. Incumbe ao homem retomar esta esséncia, tornando-se
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0 seu proprio Deus. E neste sentido que Feuerbach constr6i um sistema humanista.
Um sistema que recolocaria 0 homem como o centro dos fenbmenos e ndo um simples

apéndice de um Deus distante.

3. OS MANUSCRITOS DE KREUZNACH

Em 1842, Marx assumira a redacdo da Rheinische Zeitung (Gazeta
Renana), jornal da burguesia de Col6nia que acabou sendo fechado no ano seguinte
por ordens do regime prussiano, exatamente pela linha contestatéria que o seu redator
havia imprimido ao periédico. Desempregado, Marx resolve casar-se com sua ja antiga
noiva, Jenny von Westphalen. Foi em sua lua-de-mel, no més de outubro de 1843, na
cidade de Kreuznach que Marx travou seu primeiro embate com Hegel, a contestagéo
encarnicada da Filosofia do Direito do grande idealista alemao.

As intuicbes de Feuerbach teriam um efeito revolucionario no pensamento
de Marx: a partir da leitura de A Esséncia do Cristianismo, ele adotaria e aplicaria o
materialismo humanista feuerbachiano, nos Manuscritos, por ele intitulados Critica da
Filosofia do Direito de Hegel (2010, p. 50), com o fim de demonstrar a irracionalidade
do sistema estatal hegeliano. O sistema feuerbachiano expresso em A Esséncia do
Cristianismo, e adotado por Marx neste manuscrito, é absolutamente antidialético
porque coloca o problema em uma oposicdo idealista bipolarizada pelo homem,
enguanto ser individual que em si expressaria 0 género de toda a humanidade e Deus,
como a esséncia humana alienada.

Ou seja, o homem de Feuerbach, seria o individuo, prescindido o conjunto
de todos os homens, exatamente porque um homem seria a expressao de todo
género. Se por um lado ele matou Deus ao afirmar que sua esséncia é absolutamente
antropomorfica, ele acabou por erigir cada ser isolado a condicdo de um Deus da
individualidade. Por outro lado, a cisdo ocorrida entre 0 homem e suas qualidades que
se objetivam na divindade é uma oposi¢cdo colocada em termos do homem consigo
mesmo, deixando de lado as oposi¢cdes concretas ocorridas no mundo real onde esta
inserido o individuo, isto €, uma concepc¢ao materialista, mas antidialética.

Marx, nos Manuscritos de Kreuznach, ao transpor, sem limites o

pensamento de Feuerbach para a critica do Estado de Hegel, pecou por falta de

Rev. direitos fundam. democ., v. 22, n. 1, p. 149-175, jan./abr. 2017.



157 Os DIREITOS HUMANOS NA FORMACAO INTELECTUAL DO JOVEM MARX

dialética, o que o levou a uma solucéo ideoldgica para o problema do absolutismo do
Estado: a democracia nos marcos do Liberalismo: A democracia é o enigma decifrado
de todas as constituicdes (MARX, 2010, p. 46). Nas famosas Teses sobre Feuerbach,
Marx se penitenciaria, demonstrando que faltou ao seu inspirador, e mesmo a ele,
naquele momento, um pouco da “dialética hegeliana”.

Assim como o homem alienara sua esséncia em Deus, a sociedade civil
haveria alienado sua esséncia politica no Estado, dela se separando, fazendo com que
a familia e a sociedade civil aparecessem como “obscuro fundo natural em que se
projecta a luz do Estado” (MARX, 2010, p. 10). Isto ocasionara uma separagao entre o
publico e o privado, entre o cidaddo e o individuo, separacdo esta que deveria ser
superada através do reencontro do homem consigo mesmo e da sociedade civil
consigo mesma. Tratava-se de reabsorver do Estado a esséncia que havia sido
perdida nos tempos modernos: “Como se o povo nao fosse o Estado real! O Estado é
abstracto; s6 o povo é concreto” (MARX, 2010, p. 44).

A critica de Marx a Hegel nestes manuscritos est4d centrada nesta
separacao. Para Marx, Hegel havia separado a sociedade civil do Estado, criando uma
mediacao artificial, através da burocracia e das corporagdes, que nada mais faria que
mascarar a concretude e legitimar a arbitrariedade do Estado prussiano. Marx propde,
como forma de superacgéo desta alienacao, o reencontro da sociedade consigo mesma,
através do estabelecimento de uma democracia radical, que significaria o fim da cisédo
entre o publico e o privado: “Na democracia o principio formal é simultaneamente o
principio material. Constitui antes do mais a verdadeira unidade do universal com o
particular” (MARX, 2010, p. 47).

O efeito imediato do fim da cisdo entre publico e privado, do reencontro da
esséncia perdida da sociedade civil em uma democracia radical, seria inevitavelmente
a abolicao do Estado: “[...] o Estado politico desaparece na verdadeira democracia, 0
que esta correcto no sentido de que,enquanto Estado politico, enquanto constituicao, ja
nao vale para a totalidade” (MARX, 2010, p. 48).

O pensamento humanista feuerbachiano se manifesta aqui com toda a sua
intensidade: assim como o homem se redescobre no ateismo, retomando da divindade
a sua esséncia perdida, alienada, a sociedade civil se redescobre na democracia,
retomando do Estado sua esséncia politica perdida: “A constituicdo politica tem sido a
esfera religiosa, a religidao da vida popular, e os céus da sua universalidade tem-se

oposto a existéncia terrestre da sua realidade” (MARX, 2010, p. 49).
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Em virtude daquela alienacdo, o Estado, o direito e a constituicdo
assumiram uma forma religiosa que deve ser superada, porque suas formas ilusérias
mascaram as verdadeiras finalidades do Estado, longe da realizagdo do bem comum:
“O interesse geral é elaborado mesmo sem ter em conta o interesse real do povo. O
interesse real forma-se sem a intervencdo do povo. O elemento constituinte é a
existéncia ilusoria dos assuntos do Estado como assuntos do povo, é a ilusdo de que o
interesse geral é de facto interesse geral, assunto publico, a ilusdo de que o interesse
do povo é assunto geral” (MARX, 2010, p. 96).

Marx considera que o elemento constituinte ndo € mais do que a mentira
sancionada, legal, dos Estados constitucionais, que afirmam ser o Estado, interesse do
povo, ou 0 povo, interesse do Estado. Esta mentira se torna patente quando se analisa
o conteudo das decisdes de Estado (MARX, 2010, p. 100). O homem néao existe devido
a lei; esta € que existe devido a ele, sendo, portanto uma existéncia humana, enquanto
que nas outras formas politicas que ndo a democratica, 0 homem € a existéncia legal.
Eis a diferenca fundamental da democracia (MARX, 2010, p. 47).

Por fim, Marx percebeu a relacdo promiscua existente entre o Estado
hegeliano e a propriedade agraria de origem feudal denominada morgadio?, na medida
em que, a propriedade agraria € quem herdava o primogénito da casa como um
atributo ligado a esta propriedade. Todos os primogénitos da série dos possuidores da
terra constituiam a parte da heranca, a propriedade da propriedade inalienavel da terra,
a substancia predestinada da sua vontade e da sua atividade. O sujeito (homem) se
tornava coisa e a coisa, sujeito. O homem tornara-se propriedade da propriedade
(MARX, 2010, p. 163).

4. A QUESTAO JUDAICA

Pouco apos o fechamento da Gazeta Renana, Marx combinara com seu
amigo Arnold Ruge a fundagdo de uma nova revista a ser editada em Paris, onde a
maior liberdade de expressdo poderia permitir a continuidade de seus ataques ao
governo prussiano. Assim, finda sua lua-de-mel, Marx e sua esposa mudaram-se para

Paris onde ele se tornaria o redator dos Anais Franco-Alemdes (KONDER, 1981, p.

2 Propriedade agraria feudal inalienavel e transferivel hereditariamente ao primogénito da familia.
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35). E neste periodo que Marx conclui o ensaio que havia iniciado na cidade de
Kreuznach, intitulado A Questdo Judaica (1991) e que seria publicado no primeiro e
anico exemplar dos Anais, em fevereiro de 1844.

O ensaio versava sobre um tema caro a Marx naqueles tempos: o Estado

= ”

Prussiano, que se declarava oficialmente um “Estado cristdo”, negando, assim, aos
judeus, igualdade de direitos perante a lei. Bruno Bauer manifestara sua opinido, em
artigo, a respeito do tema, vendo no ateismo a pré-condicdo para a emancipacao
politica (igualdade juridica) dos judeus. Se os judeus querem se emancipar, devem
comecar por emancipar-se de sua propria religido, ndo fazendo sentido cobrarem do
Estado uma postura laica, enquanto eles mesmos ndo abandonarem 0s seus
preconceitos religiosos (FREDERICO, 1995, p. 95).

Para Bauer, na Alemanha, ninguém estava politcamente emancipado, nem
0s judeus nem os cristdos. Entdo, como os ultimos poderiam emancipar 0s primeiros?
Como poderiam os judeus exigir que o Estado cristdo abandonasse 0s seus
preconceitos religiosos se eles mesmos ndo abandonavam os seus? Como aleméaes,
os judeus deveriam trabalhar pela emancipacdo politica do povo da Alemanha,
tornando todos os seus suditos cidaddos acima de qualquer religido. Bauer exigia,
assim, que os judeus abandonassem o judaismo e que os homens em geral
abandonassem a religido, para que todos, entdo considerados cidadaos, pudessem
gozar da tdo desejada igualdade juridica, perante um Estado burgués laico.

Marx achou interessante o ponto de vista de Bauer, mas acentuou uma
deficiéncia flagrante em seu pensamento: quando os judeus reivindicavam a igualdade
juridica com os cristaos, perante o Estado prussiano, automaticamente reconheciam a
legitimidade do Estado Cristdo®. Ndo importava que o Estado fosse assentado em
bases religiosas, 0 que importava para os judeus é que eles gozassem dos mesmos
direitos dos cristaos.

E Bauer? Bauer era contra o Estado ser assentado sobre qualquer base
religiosa. Deveria o Estado ser um Estado laico. Quando ele pregava a emancipacéo
politica dos homens, tornando-os todos ateus perante um Estado laico, legitimava a

propria existéncia do Estado! Para Marx, a emancipacdo politica era apenas um

® Paradoxo enfrentado pelos denominados movimentos de defesa das minorias, que lutam por
reconhecimento legal para suas reivindicagdes pontuais, reconhecendo, assim, no Estado, um 6rgao
legitimo para a concessdo de direitos. Estes movimentos ndo conseguem transcender a mera
reivindicacao, ficando presos ao reformismo.
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pequeno estagio da emancipacdo humana, que pressupunha inclusive a abolicdo do
Estado.

Como assentuou Fedosseiev, na famosa biografia editada pelo instituto de
Marxismo-Leninismo anexo ao CC do PCUS, “por emancipacao politica entendia Marx
a libertacdo do homem das peias feudais e a proclamacao das liberdades democratico-
burguesas, realizadas no decurso da revolugdo burguesa” (FEDOSSEIEV, 1983, p.
55). A emancipacdo humana estava muito além desta mera emancipagdo pretendida
por Bauer. E aqui, no estudo do significado da emancipagdo humana, ver-se-a a
profunda diferenca que este escrito guardara do anterior, formulado somente um més
antes e que pregava uma democracia radical como forma de libertacéo social.

Marx acentua o primeiro erro de Bauer: “o Estado pode ser um Estado livre
sem que o homem seja um homem livre” (1991, p. 23), ou seja, o Estado pode se
emancipar da religido, ainda que a grande maioria dos cidaddos continue religiosa,
como efetivamente ocorre nos dias atuais. Por outro lado, mesmo no Estado laico, os
homens continuam sujeitos as cadeias religiosas, visto que substituem um deus por
outro. Assim como a religido se torna uma mediacao entre 0 homem e ele mesmo (sua
esséncia alienada), o Estado se torna um mediador entre os homens e sua propria
liberdade!

A imprescindibilidade do Estado para a sociedade ndo passa da confissao
imediata da impossibilidade de os homens viverem sem um Deus: “O Estado politico
conduz-se em relacdo a sociedade civil de modo tdo espiritualista como o céu em
relacdo a terra” (MARX, 1991, p. 26). Marx retoma a tese, que ja havia lancado na
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, da separacdo entre matéria e esséncia, entre
publico e privado, o divorcio entre Estado politico e a sociedade burguesa.

Para Marx, a emancipacao politica representava um grande progresso, pois
embora ndo fosse a Ultima etapa da emancipacdo humana em geral, ela se
caracterizava como a derradeira etapa da emancipacdo humana dentro do contexto da
sociedade burguesa. Mas declarava ser absolutamente possivel a emancipacao
politica, mesmo que os homens mantivessem seus preconceitos religiosos: “O homem
se emancipa politicamente da religido ao bani-la do direito publico para o direito
privado” (MARX, 1991, p. 28), ou seja, a religido deixa de ser assunto de Estado para
se tornar questao de foro intimo.

Entdo, qual seria o 6bice para que os judeus obtivessem a cidadania, sem

se desvincular do judaismo? Estariam emancipados politicamente mas longe da
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emancipag¢ao humana: “ndo dizemos aos judeus, como Bauer: ndo podeis emancipar-
vOs politicamente se ndo vos emancipar-vos radicalmente do judaismo”, e conclui “ao
contrario, dizemos: podeis emancipar-vos politicamente sem vos desvincular radical e
absolutamente do judaismo porque a emancipacdo politica ndo implica em
emancipag¢ao humana” (MARX, 1991, p. 37).

Esta concluséo leva ao entendimento de que o judeu pode gozar livremente
dos direitos humanos, porque “a religido, longe de se constituir incompativel com o
conceito dos direitos humanos, inclui-se expressamente entre eles” (MARX, 1991, p.
41). Ao contrario, a propria existéncia de direitos humanos € a confissdo de que a
sociedade esta dividida entre publico e privado, porque os direitos humanos “nada
mais sdo que direitos do membro da sociedade burguesa, isto €, do homem egoista,
do homem separado do homem e da comunidade” (MARX, 1991, p. 41). Finda a
separacao do homem com sua prépria esséncia, do cidaddo com o burgués, a prépria

separacao entre direitos politicos e direitos humanos perde o sentido, porque:
Somente quando o homem individual real recupera em si o cidad&o abstrato e
se converte, como homem individual, em ser genérico, em seu trabalho
individual e em suas rela¢g6es individuais; somente quando o homem tenha
reconhecido e organizado suas “forces propres” como forgas sociais e quando,
portanto, j& ndo separa de si a forca social sob a forma de forga politica,

somente entdo se processa a emancipacdo humana (MARX, 1991, p. 52).

Marx, diferentemente de Feuerbach, havia feito uma escolha clara pelos
problemas politicos, concretos da sociedade, passando da critica da religido a critica
da politica. Ele conclui este texto fazendo consideracdes sobre o culto judaico ao
dinheiro e a necessidade de a sociedade abandonar o judaismo ndo como religido,

mas como espirito pratico do homem burgués:

Qual é o fundamento secular do judaismo? A necessidade pratica, o interesse
egoista. Qual é o culto secular praticado pelo judeu? A usura. Qual o seu Deus
secular? O dinheiro. Pois bem, a emancipacao da usura e do dinheiro, isto &,
do judaismo préatico, real, seria a autoemancipacdo de nossa época.

O dinheiro € o Deus zeloso de Israel, diante do qual ndo pode legitimamente
prevalecer outro Deus.

A letra de cambio é o Deus real do judeu. Seu Deus é somente a letra de
cambio ilusoria.

[.]
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A emancipacado social do judeu é a emancipacdo da sociedade do judaismo
(MARX, 1991, p. 52).

Essas frases nada tem a ver com antissemitismo. Marx considera “judaismo”
aqui, os valores que animam a sociedade burguesa. A emancipac¢do do judaismo é a
emancipacdao da sociedade do capitalismo. A emancipacdo humana, o fim da
alienacéao, da cisdo entre Deus e homem, entre o publico e o privado, entre o cidadéo e

o individuo.

5. AINTRODUCAO A CRITICA DA FILOSOFIA DO DIREITO DE HEGEL

O texto que pretendia ser a introducdo aos Manuscritos de Kreuznach
acabou dele sendo independente, na medida que trouxe a publico novidades tedricas
absolutamente explosivas®. Foi publicado conjuntamente com “A Questdo Judaica”, no
primeiro e Unico exemplar dos Anais Franco-Alemaes e é considerado até hoje como o
texto mais elegante de Marx, pela forca das frases e a altivez do estilo.

A Introducdo é um texto corrido, mas percebem-se sete partes que o
estruturam bem delimitadas. Em primeiro lugar, Marx inicia o texto com uma exaltacao
da critica da religiao e de Feuerbach: “Na Alemanha, a critica da religido chegou, no
essencial, ao fim. A critica da religido é a premissa de toda critica” (MARX, 1991, p.
105). Com esta introducdo, Marx se declara seguidor do humanismo feuerbachiano e
ainda anuncia que seu texto estara fundado em sua teoria da alienagao: “A religido nao
faz o homem, mas, ao contrario, o homem faz a religido” (1991, p. 105).

Como o texto pretende ser uma introducéo a critica da filosofia do direito de
Hegel, percebe-se que Marx considera o Estado como um novo Deus da razéo e
considera, ainda, que a critica da religido de Feuerbach é o instrumento adequado para
o seu ataque: “A religido € o solugo da criatura oprimida, o coragdo de um mundo sem

coracdo, o espirito de uma situacéo carente de espirito. E o 6pio do povo. A verdadeira

* Alias, impressiona a ebulicdo tedrica que sofrem os textos escritos na transicdo de 1843 a 1844, que
apesar dos poucos meses que o separam (do inicio de outubro a fevereiro), demonstram uma revolucao
no pensamento do jovem autor alem&o.
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felicidade do povo exige que a religido seja suprimida, enquanto felicidade iluséria do
povo” (MARX, 1991, p. 106).

A supressao da religido significa a supressao de toda ilusdo, de toda
alienacao. Ha que tornar a opressdao real ainda mais opressiva, acrescentando-se a ela
a consciéncia da opressdo (MARX, 1991, p. 110). O Estado e o direito também
assumem esta forma religiosa que deve ser suprimida, ndo passam de “cristianismo”.
Para Marx, a critica arranca as flores imaginarias de enfeitam as cadeias dos homens,
nao para que os homens usem as cadeias sem qualquer fantasia, mas para que se
libertem das cadeias e apanhem a flor viva! A critica deve desenganar os homens,
joga-los na mais cruel realidade, sem qualquer oportunidade de escape, para que
possam assim recobrar a razdo e girar em torno de si mesmos, e, portanto, de seu

verdadeiro sol:

Uma vez que se desmascarou a forma de santidade da autoalienag&o humana,
a missdo da filosofia, que esta a servico da histéria, consiste no
desmascaramento da autoalienacdo em suas formas ndo santificadas. Com
isto, a critica do céu se converte na critica da terra, a critica da religifo na
critica do direito, a critica da teologia na critica da politica (MARX, 1991, p.
106).

Na segunda parte, Marx realiza uma andlise da situacdo de atraso da
Alemanha frente as outras nacfes desenvolvidas da Europa, principalmente a
Inglaterra e a Franga e conclui que a Alemanha ainda néo tivera sua revolugao
burguesa, como aqueloutras: “Com efeito, os alemaes compartem das restauragdes
dos povos modernos, sem haver participado de suas revolugdes” (MARX, 1991, p.
107).

Na terceira parte, Marx acentua um paradoxo: apesar de a Alemanha ser
materialmente atrasada, por ndo ter feito a sua revolucdo burguesa, € a nacao mais
adiantada filosoficamente, por ter produzido a genialidade de um Hegel! “Somos
contemporaneos filosoficos do presente, sem ser seus contemporaneos historicos” e,
ainda: “A filosofia aleméa do Direito e do Estado € a Unica histéria alema que se acha a
par com o presente oficial moderno” (MARX, 1991, pp. 113-114). Realmente, em
politica, os aleméaes pensavam o0 que 0S outros povos praticavam.

Na quarta parte do escrito, Marx exalta a importancia revolucionaria da
filosofia alema& como um principio ativo, a cabeca de uma revolucdo: “As armas da

critica ndo podem, de fato, substituir a critica das armas; a forgca material tem de ser
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deposta pela forca material, mas a teoria também se converte em forca material uma
vez que se apossa dos homens” (1991, p. 117).

Marx nesse momento convida todos os alemées a serem radicais, a atacar
0s problemas em suas raizes e declara que, para o0 homem, porém, a raiz € o préprio
homem. N&o seria a primeira vez que a filosofia alema lideraria uma revolugdo. A
Reforma Protestante € a prova do passado revolucionario da Alemanha: “Como entao
no cérebro do monge, a revolucdo comeca agora no cérebro do fildsofo™ (1991, p.
117).

Na quinta parte, Marx ressalta o carater antirrevolucionario da burguesia
alema. Na Alemanha, a burguesia ndo conseguira se transformar em uma classe
universal, como conseguira na Franca, em 1789, ou seja, uma classe que pudesse
encarnar, em determinado momento histérico, os desejos e interesses de todo o povo.
Mas se a burguesia alemd@ ndo assumira este papel revolucionario, os alemaes
estariam fadados a se abster eternamente de uma revolugdao? Ora, “as revolugdes
necessitam de um elemento passivo, de uma base material” (MARX, 1991, p. 119), ou
seja de uma classe que encarne o ideal revolucionario. Uma revolucao radical precisa
ser uma revolugdo das necessidades radicais. Mas as necessidades sentidas pela
burguesia alema ndo eram as mesmas sentidas pela burguesia francesa em 1789, o
que lhe retirava o carater revolucionario.

Era necessario encontrar uma nova classe universal, uma nova classe que
encarnasse, na atualidade, os sofrimentos que o0s antigos revolucionarios burgueses
sentiram no século XVIIl. Na atualidade alema, quem partilhava desses sofrimentos
ndo eram os burgueses, mas o proletariado! O proletariado faz sua aparicao histérica
na obra de Marx, exatamente na sexta parte da Introducdo. E surge com uma
finalidade determinada: se a burguesia se nega a fazer uma revolucédo na Alemanha, o
proletariado o fard. O proletariado é a possibilidade positiva da emancipacao alema, é
a esfera que possui um carater universal por seus sofrimentos universais.

Na ultima parte da Introducdo, Marx reforca seu pensamento, e lembra que
na Alemanha, apenas de forma parcial haviam sido superada a Idade Média. Logo,
sobreviviam em conjunto e de forma covarde, um feudalismo agonizante e um
capitalismo vacilante. Incumbiria a filosofia e ao proletariado sepultar estas formas

arcaicas de convivéncia social:

® A referéncia é a Martinho Lutero.
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Assim como a filosofia encontra no proletariado suas armas materiais, o
proletariado encontra na filosofia suas armas espirituais. A nica emancipacao
praticamente possivel na Alemanha é a emancipacdo do ponto de vista da
teoria, que declara o homem esséncia suprema do homem. [...] Na Alemanha,
ndo se pode derrubar nenhum tipo de serviddo sem derrubar todo tipo de
serviddo em geral. A meticulosa Alemanha ndo pode revolucionar sem
revolucionar seu proprio fundamento. A emancipacdo do alemdo é a
emancipacdo do homem. O cérebro desta emancipacdo é a filosofia; seu
coracdo, o proletariado. [...] Quando se cumprirem todas as condicdes
interiores, o canto do galo gaulés anunciara o dia da ressurreicdo da Alemanha
(MARX, 1991, pp. 126-127).

O canto do galo gaulés: uma metafora para designar a revolucdo. Uma

revolucdo antes francesa, agora proletaria, para além das nacoes.

6. OS MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS

O encontro de Marx com a economia politica deu-se ainda no inicio do ano
de 1844, quando escreveu os Manuscritos Econdmico-Filosoficos, também conhecidos
por Manuscritos de Paris, que se perderiam até o seu reencontro em 1932, quando
foram publicados na URSS, pelo Instituto de Marxismo-Leninismo, anexo ao CC do
PCUS®. Tratam-se de trés cadernos reunidos, onde Marx lanca as ancoras do que viria
a se configurar em sua futura concepcéo econémica da sociedade. Mais que isso, €
Nnos manuscritos que comeca a se desenhar a concepgdo marxista da construcéo
histérica da humanidade. O primeiro caderno é composto de apontamentos pessoais
de Marx acerca da obras dos economistas classicos, principalmente de Adam Smith’,
David Ricardo®, Jean-Baptiste Say®, alguns aportes criticos acerca da obra do
anarquista francés Pierre-Joseph Proudhon®, e de um artigo recentemente publicado
por um jovem prussiano, que em um futuro proximo viria a ser seu companheiro
inseparavel, Friedrich Engels’. No segundo e no terceiro cadernos, Marx tece
consideracOes de ordem filosofica sobre a economia politica e suas consequéncias
humanas, desenvolvendo a teoria da alienacdo e do estranhamento, que o

acompanhariam pelo resto de sua longa obra.

® Comité Central do Partido Comunista da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas.

"Uma investigacdo sobre a natureza e as causas da riqueza das nacdes, de 1776.

® Principios de economia politica e tributacéo, de 1817.

° Tratado de economia-politica, ou simples exposicdo da maneira de se fomentar, se distribuir e se
consumir as riquezas, de 1803.

% Que é a Propriedade?, de 1840.

1 Esbogco para uma critica da economia politica, publicado nos Anais Franco-Aleméaes, em 1844,
conjuntamente com a Questdo Judaica e a Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel.
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Marx, ainda influenciado por Feuerbach, percebera que, se na religido os
homens objetivavam (alienam, transferem, retiram de si) sua esséncia em Deus, no
mundo concreto da economia politica, os homens, mais precisamente os homens
trabalhadores, objetivavam no produto a esséncia de sua natureza humana, ou seja, 0
trabalho. A matéria prima, vinda da natureza, néo é dotada de finalismo. E o trabalho
humano que transforma a matéria morta em matéria viva, ou seja, matéria
finalisticamente destinada a servir de meio de vida para o homem. O trabalhador aliena
sua subjetividade em produtos naturais (regidos pelas leis da causalidade),
convertendo-os em produtos sociais. Ao converter matéria natural em produtos sociais,
os trabalhadores agregam valores a estas matérias. Ou seja, para Marx, a alienacao é
uma consequéncia natural do processo de trabalho.

O problema é que, no sistema capitalista, o trabalho foi dominado pelo
capital e instrumentalizado para uma finalidade: a obtencdo de mais-valia, ou seja, a
valorizacdo constante do capital. A forma encontrada para isso foi a separacdo entre a
forca de trabalho e os instrumentos necessérios a realizagdo do trabalho, isto é, os
meios de producgdo. Privados dos meios de producdo, aos trabalhadores néo resta
outra saida a ndo ser vender sua forca de trabalho para os detentores de tais meios.
Como dizia Marx, aqui os homens possuem uma dupla liberdade: vender sua forca de
trabalho para os capitalistas ou morrer de fome.

Quando o capital realizou a separacéo entre forca de trabalho e meios de
producdo, operou uma cisao que atingiu a propria humanidade de forma destrutiva,
desumanizando o homem de uma forma em geral. Opera-se, aqui, 0 processo do
estranhamento, pelo qual o trabalho, de fator de humanizacdo dos homens se
converteu em instrumento de desumanizacdo. Mas para a compreensao do processo
gue leva ao estranhamento, é necessario fazer um paréntese para explicar o papel do
trabalho na constituicdo da sociedade humana.

Em escrito posterior, denominado Teses sobre Feuerbach, onde Marx
acertaria contas com o autor de “A Esséncia do Cristianismo”, ele chegou a afirmar, na
Tese VI, que “A esséncia humana nao € uma abstrag¢ao inerente ao individuo isolado.
Na sua realidade, ela € o conjunto das relagdes sociais” (1998, p. 101). Com isso, Marx
deixa claro que, ao contrario de Feuerbach, entende a natureza humana como um
processo de autoconstrucéo dentro da histéria e na relacdo com o outro, na alteridade

das relagbes sociais. Qualquer discussao sobre o humanismo em Marx que né&o
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entenda o carater social da natureza humana cai rapidamente no descrédito. Nos

Manuscritos, Marx comeca a desenhar esta concepc¢ao desta forma:

A esséncia humana da natureza esta, em primeiro lugar, para o homem social,
pois é primeiro aqui que ela existe para ele na condicao de elo com o homem,
na condicdo de existéncia sua para o outro e do outro para ele; é primeiro aqui
que ela existe como fundamento da sua prépria existéncia humana, assim
como também na condicdo de elemento vital da efetividade humana. E
primeiro aqui que a sua existéncia natural se lhe tornou a sua existéncia
humana e a natureza [se tornou] para ele 0 homem. Portanto, a sociedade é a
unidade essencial completada (vollendete) do homem com a natureza, a
verdadeira ressurreicdo da natureza, o naturalismo realizado do homem e o
humanismo da natureza levado a efeito (MARX, 2004, pp. 106-107).

7

Marx deixa claro que a sociedade é o elo, o elemento de transicdo, a
mediacdo concreta da humanidade para com a natureza. Ja se encontra aqui, com
linguagem rebuscada, inerente as influencias ainda marcantes do idealismo hegeliano,
0 assento da sociedade como a matéria donde se extrai a esséncia humana, ideia que
ele exporia nas Teses ja com a seguranca de um pensamento formado, dialético e

materialista. Continua:

Minha consciéncia universal é apenas a figura tedrica daquilo de que a
coletividade real, o ser social, é a figura viva. [...] O individuo é o ser social.
Sua manifestacdo de vida [...] €, por isso, uma externacao e confirmagédo da
vida social. A vida individual e a vida genérica do homem ndo séo diversas
(MARX, 2004, p. 107).

Ele esclarece, assim, que o homem se efetiva na natureza e a natureza se
efetiva no homem pela mediacdo da sociedade. Mas como os homens chegaram a
isso? Como a natureza pariu de si mesma a sociedade como elemento mediador entre
ela e 0 homem?

Marx, nesta época, acabara de ler a Fenomenologia do Espirito de Hegel.
Para o velho filésofo, a histéria era um processo em constru¢do, mas um processo
fruto da ideia abstrata. De qualquer forma Hegel centra a autoatividade do processo
histérico como o nucleo de sua filosofia. Marx vai tomar para si a ideia hegeliana de
atividade, concebendo nela o préprio processo de producdo do humano.

Celso Frederico enfatiza que Hegel, segundo Marx, “vé no trabalho o ato

pelo qual o homem se produz a si mesmo” (FREDERICO, 1995, p. 173). Explica-se:
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Em determinado momento da existéncia natural, uma espécie de hominideos teria
comecado a se relacionar com a natureza e por dentro dela de uma forma
diferenciada, através de uma atividade qualitativamente diferenciada dos outros
animais. Estes hominideos, em principio, deixaram de coletar pura e simplesmente, na
natureza, seus meios de subsisténcia, e passaram a exercer atividades de adaptacéo
da natureza as suas necessidades.

O fato de serem bipedes, podendo deixar as méos livres para o exercicio de
atividades mais complexas, apesar de ndo ser o elemento determinante, contribuiu
neste processo. Surge o trabalho como elemento de humanizagédo da natureza ao
surgir por dentro dela a natureza humana. N&o se trata de uma outra natureza paralela
ou tangencial a natureza, mas um processo de ruptura, uma transformacédo qualitativa
da prépria natureza, uma constitutividade historica.

A histéria € a natureza humana que se inicia no momento em que 0S
homens, através do trabalho, da acao finalistica, da atividade, da produc¢éo, enfim, da
praxis, passaram a se relacionar com a natureza de uma forma diferenciada.
Realmente, nenhuma outra espécie conhecida jamais teve um relacionamento sequer
de longe parecido com o que os homens desenvolveram na historia. Nado ha que se
falar em histéria antes do surgimento deste processo e poder-se-ia dizer que a historia
€ a natureza qualitativamente transformada.

Por mais que se queira dizer que o diferencial dos humanos para com os
animais em geral seja a razao, verifica-se que a propria razdo humana é fruto de uma
construcdo social, vale dizer, da construcdo através da atividade humana. A razdo néo
€ um milagre, uma entidade metafisica e eterna que tenha sido concedida aos homens
pelos céus! Também ela é fruto de um processo histérico de constru¢do. Antes do
“‘homo sapiens” (homem racional), e como pressuposto de sua existéncia, surgiu o
“homo faber”, o homem que trabalha, vale dizer, 0 homem que domina a natureza para
suas finalidades e inicia com isso um processo de ‘humanizacdo do humano”. A
humanidade ndo € um dado posto, mas um processo em construcdo. Goethe, de forma
magnifica, descreve o trabalho, a autoatividade, como o alfa de todas as coisas (1997,
p. 68):

Escrito esta: “Era no inicio o Verbo!”
Comeco apenas, e jA me exacerbo!

Como hei de ao verbo dar téo alto apre¢co?
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De outra interpretacéo careco;

Se o espirito me deixa esclarecido,
Escrito esta: No inicio era o Sentido!
Pesa a linha inicial com calma plena,
N&o se apressure a tua pena!

E o sentido ent&o, que tudo opera e cria?
Devera opor! No inicio era a Energia!
Mas, ja, enquanto assim o retifico,
Diz-me algo que tampouco nisso fico.

Do espirito me vale a direcao,

E escrevo em paz: Era no inicio a Ac¢ao!

O verbo, ao representar a razdo em Goethe, e a vontade divina, nos versos
inscritos no evangelho de Joao, cede espaco para a acao, para a atividade humana,
para o trabalho. Engels, mais tarde, em um escrito classico (2000), dir4, com razao,
que foi o trabalho que transformou o “macaco” em homem, ndo porque tenha o
trabalho transformado o cérebro animal em um cérebro humano, mas porque foi o
trabalho que possibilitou ao cérebro reter conteldos humanos, vale dizer, sociais e

culturais. Dizia Engels:

Héa véarias centenas de milhares de anos, durante um periodo ainda nao
determinado dessa época terrestre que os gedlogos chamam de terciaria, vivia
em algum ponto da zona tropical uma raga de macacos antropoides,
apresentando um desenvolvimento particularmente avancado [...] E provavel
gue, de inicio, devido ao seu género de vida (uma vez que o fato de subir em
arvores atribuia as maos uma funcgéo diferente da dos pés), esses macacos
foram, pouco a pouco, desacostumando-se de empregar as maos ao caminhar
em solo plano, adotando uma marcha mais ou menos erecta. Dessa maneira,
foi dado o passo decisivo para a transicio do macaco em homem (2000, p.
215).

E a partir desta liberagdo das maos que os homens passaram a trabalhar. E
conforme trabalhavam modificavam essas méos, adaptando-as a trabalhos mais e
mais complexos. Conteludos mentais eram gerados fazendo com que o cérebro se
aperfeicoasse cada vez mais através da necessidade e do preparo. Foi assim que o

trabalho, a autoatividade humana, transformou qualitativamente a natureza em histoéria,

a natureza humana. Resume Engels:

Resumindo: o animal apenas utiliza a Natureza, nela produzindo modificacdes
somente por sua presenca; o homem a submete, pondo-a a servico de seus
fins determinados, imprimindo-lhes as modificagdes que julga necessarias, isto
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€, domina a Natureza. E esta ¢é a diferenca essencial e decisiva entre 0 homem
e os demais animais; e, por outro lado, é o trabalho que determina essa
diferenca (2000, p. 223).

No inicio de todas as coisas ndo se encontrava o verbo, a razao, a ideia
pura e simples, mas o trabalho, a atividade humana. Foi o trabalho que humanizou os
homens. Ora, no sistema capitalista, como dito acima, operou-se a separacao entre a
forca de trabalho (natural a todos os homens) e os meios de producédo, que foram
monopolizados por uma classe determinada, a classe dos capitalistas. Com esta
separacdo, os homens em geral se véem obrigados a vender sua forca de trabalho
para o capitalista ou morrer de fome.

Os trabalhadores produzem coisas sem sentido, porgue S&o coisas
separadas de seu habitus. Seu trabalho, sua esséncia, alienado, objetivado em
produtos sociais, Ihes é extirpado para servir a outros senhores. Ou seja, o trabalho
deixa de pertencer ao homem, como processo de humanizacao e passa a pertencer a
outra pessoa, que pode compra-lo, vendé-lo negocia-lo.

Neste processo, aquilo que possibilitou a humanizagdo, passa a exercer
efeitos de escravizacdo. Como um castigo que deve ser suportado dia-a-dia, uma pena
perpétua. Quando o capitalismo retirou dos homens em geral a possibilidade de
trabalhar livremente para a constru¢cdo de sua propria humanidade, colocando nas
maos da burguesia a decisdo de quem vai trabalhar e quem nao vai, quando e como,
onde e por que razao, extirpou dos homens em geral exatamente o elemento que os
diferenciou dos animais: o trabalho!

Se eu retiro dos homens o elemento que Ihes torna humanos, os condeno a
perda daquela humanidade. Ai, advém o estranhamento no processo de alienacao do
trabalho. O trabalhador se sente como uma parturiente, cujo nascituro lhe é arrebatado
no ato do préprio nascimento por um médico infernal! O produto de seu ventre nao lhe
pertence mais, mas sim a outrem que o pode deter. No inicio ha sofrimento, sentimento
de perda, mas depois de algumas vezes, o arrebatamento se torna normal e a
desgracada mée a ele se acostuma, em troca de uns miseros tostées, chamados de
“salario”.

O homem estranhado, o homem que perdeu seu elemento de humanizacéo,
tende a ser rebaixado a uma coisa, ou seja, reificado, coisificado. A humanidade

perdida sede lugar a mercadoria, ao lucro, a ganancia capitalista e os homens séao
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reduzidos a uma condicdo mercadoldgica. Todos nos tornamos coisas que podem
estar dentro ou fora do comércio, ou seja, todos somos mercadorias que podem ser
compradas ou vendidas. Opera-se o rebaixamento dos niveis de sociabilidade em
consequéncia da fetichizacdo da mercadoria, da reificacdo do individuo que reduzem a
condicdo humana a uma simples condicdo mercadolégica. O capital, expresso no
simbolo “dinheiro”, se torna o vinculo de todos os vinculos como expressava Marx nos

Manuscritos:

O dinheiro, na medida em que possui o atributo de tudo comprar, na medida
em que possui 0 atributo de se apropriar de todos os objetos, €, portanto, o
objeto enquanto possessdo eminente. A universalidade de seu atributo € a
onipoténcia de seu ser; ele vale, por isso, como ser onipotente. O dinheiro € o
alcoviteiro entre a necessidade e o objeto, entre a vida e 0 meio de vida do
homem. Mas o que medeia a minha vida para mim, medeia-me também a
existéncia de outro homem para mim. [...] Se o dinheiro é o vinculo que me liga
a vida humana, que liga a sociedade a mim, que me liga a natureza e ao
homem, néo é o dinheiro o vinculo de todos os vinculos? N&o pode ele atar e
desatar todos os lagos? Nao é ele, por isso, também o meio universal de
separacao? Ele é a verdadeira moeda divisionéaria (Scheidemiinze), bem como
verdadeiro meio de unido, a for¢a galvano-quimica (galvanochemische) da
sociedade. [...] Enquanto tal poder inversor, o dinheiro se apresenta também
contra o individuo e contra os vinculos sociais etc., que pretendem ser, para si,
esséncia. Ele transforma a fidelidade em infidelidade, o amor em édio, o 4dio
em amor, a virtude em vicio, o vicio em virtude, o servo em senhor, o senhor
em servo, a estupidez em entendimento, o entendimento em estupidez. Como
o dinheiro, enquanto conceito existente e atuante do valor, confunde e troca
todas as coisas, ele é entdo a confuséo e a troca universal de todas as coisas,
portanto, o mundo invertido, a confusdo e a troca de todas as qualidades
naturais e humanas (2004, pp. 157-161).

Os vinculos sociais e humanos se diluem, os homens s&o reduzidos a
coisas que possuem valor financeiro, tornando-os cretinos e unilaterais a ponto de
conceber o outro como coisa que pode ser possuida e usada como propriedade
privada. A inibicdo que a personalidade individual tem que gerar para obstar uma
violéncia contra um objeto que ndo € um ser humano, mas uma mercadoria se dissolve

na reificacdo dos sentimentos humanos. Finda Marx, dizendo que:

Assim como o ateismo enquanto supressédo (Aufhebung) de deus é o vir-a-ser
(Werden) do humanismo tedrico, 0 comunismo enquanto supra-sungdo da
propriedade privada € a vindicagdo da vida humana efetiva enquanto sua
propriedade € o vir-a-ser do humanismo pratico” (2004, p. 132).

Ou seja, a realizacdo de todo o humanismo que sempre animou O Seu
pensamento de homem moderno, de homem que sonhou com a realizag&o dos ideais

da Revolugdo Francesa, dos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade em

Rev. direitos fundam. democ., v. 22, n. 1, p. 149-175, jan./abr. 2017.



MATHEUS FELIPE DE CASTRO 172

contraposicdo as leis férreas das estruturas sociais que se impuseram sobre os
homens com redobrada furia e os reduziram a uma cifra monetaria do sistema
capitalista. E aqui que Marx da sua resposta a todos aqueles que, maliciosamente ou
sem conhecimento de causa, 0 acusaram de produzir um pensamento afastado do

homem, um pensamento anti-humanista.

7. CONSIDERACOES FINAIS

Contra agueles que no passado defenderam um pensamento anti-humanista
em Marx, opomos a historicizacdo das principais obras de sua juventude, as quais
demonstram a presenca de um forte conteddo humanista, uma constante preocupacao
com a existéncia humana e com os destinos do homem e da sociedade. Marx foi um
produto da modernidade e como homem moderno, sonhou com a realizagéo dos ideais
de liberdade, igualdade e fraternidade prometidos pela Revolucdo Francesa, mas,
segundo ele, traidos pelo sistema econdmico que se estabeleceu.

Marx foi autor de um pensamento historico, vale dizer, um pensamento que
Se preocupou com as origens humanas e sociais e com 0 processo de seu
desenvolvimento rumo ao novo. Da juventude a maturidade, encontraremos na obra de
Marx, a exaltagdo do homem, que se realiza em seu ser social. Nao a toa temas como
o da alienacao, da reificacdo e da fetichizacdo sao constantes em suas obras, mesmo
em O Capital, obra onde Marx analisou as forcas do sistema que oprimem o humano (e
gue poderiam ser derrotadas mediante a acdo politica consciente que aparece no
Manifesto Comunista).

A profundidade do humanismo marxista ancora em temas que vao
questionar a prépria humanidade como produto, ou seja, como construcdo social a
partir da autoatividade humana, elemento de producéo primeira da sociedade. Como
ele mesmo expressara em sua VI Tese sobre Feuerbach, aqui ja citada, “A esséncia
humana ndo é uma abstracéo inerente ao individuo isolado. Na sua realidade, ela € o
conjunto das relagdes sociais”.

A magnitude desta constatacdo é a verificacdo de que a natureza humana

ndo é uma natureza abstrata, metafisica, imutdvel, mas na verdade uma natureza
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concreta, dos homens em sociedade, no burburinho da vida, no clamor das ruas, no
vozeio da multiddo, na luta de classes, na transformacéo constante da vida. E neste
momento que Marx se liberta do humanismo abstrato de Feuerbach, para quem o
homem era um ser isolado dos demais, que trazia em si 0 germe de toda a
humanidade, de todo o seu género, uma coisa pronta.

O humanismo marxista nos convida a vida social, ao reencontro com o
outro, a alteridade e a compreensdo que a humanidade € antes um processo de
transicdo ao novo e Nao uma coisa pronta. Recuperar o pensamento marxista em suas
origens, nestes tempos dificeis onde se proclama o “fim da histéria”, € a busca da
recuperacdo de uma filosofia da praxis, ou de uma praxis da libertacdo, rumo a
construcdo de um novo mundo. Realmente, a construgdo do novo se forja por
intermédio da critica do velho.

Muitos equivocos se formaram em torno do pensamento de Marx,
principalmente pela tendéncia de reduzi-lo as interpretacdes que lhe deram os
oportunistas da 22 Internacional. Erich Fromm é enfatico ao recordar que Marx, em O
Capital, definira o0 homem como um “animal social”, criticando a definicao aristotélica
do homem como um “animal politico”, um homem ligado ao sistema de dominagao
(FROMM, 1977, p. 63).

O reconhecimento da irracionalidade do sistema econdémico que eleva o
mecado a um Deus ao mesmo passo em que reduz o cidaddo a uma mera mercadoria,
e do Estado atual, que se minimiza economicamente, devolvendo ao Deus mercado o
controle absoluto da distribuicdo das riqguezas, em um retorno ao liberalismo ortodoxo,
€ 0 primeiro passo para a proposicdo daquela praxis de transformacdo social, que
nega o espirito meramente especulativo do mundo, convidando a transformacéo
radical de toda a ordem vigente: “Os filosofos de todos os tempos interpretaram o

mundo de diferentes maneiras. A questao agora € transforma-lo”.
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